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Zu den Verdffentlichungen

aus dem Vortragswerk von Rudolf Steiner

Die Gesamtausgabe der Werke Rudolf Steiners (1861—-1925) gliedert
sich in die drei groffen Abteilungen: Schriften — Vortrige — Kiinst-
lerischesWerk. '

Von den in den Jahren 1900 bis 1924 sowohl 6ffentlich wie fiir die
Mitglieder der Theosophischen, spiter Anthroposophischen Gesell-
schaft zahlreichen frei gehaltenen Vortrigen und Kursen hatte Rudolf
Steiner urspriinglich nicht gewollt, daf} sie schriftlich festgehalten
wiirden, da sie von ithm als «miindliche, nicht zum Druck bestimmte
Mitteilungen» gedacht waren. Nachdem aber zunehmend unvollstin-
dige und fehlerhafte Horernachschriften angefertigt und verbreitet
wurden, sah er sich veranlafit, das Nachschreiben zu regeln. Mit die-
ser Aufgabe betraute er Marie Steiner-von Sivers. Ihr oblag die Be-
stimmung der Stenographierenden, die Verwaltung der Nachschriften
und die fir die Herausgabe notwendige Durchsicht der Texte. Da
Rudolf Steiner aus Zeitmangel nur in ganz wenigen Fillen die Nach-
schriften selbst korrigieren konnte, muf} gegeniiber allen Vortragsver-
offentlichungen sein Vorbehalt beriicksichtigt werden: «Es wird eben
nur hingenommen werden miissen, daff in den von mir nicht nach-
gesehenen Vorlagen sich Fehlerhaftes findet.»

Uber das Verhiltnis der Mitgliedervortrige, welche zunichst nur
als interne Manuskriptdrucke zuginglich waren, zu seinen
offentlichen Schriften duflert sich Rudolf Steiner in seiner Selbstbio-
graphie «Mein Lebensgang» (35. Kapitel). Der entsprechende Wort-
laut 1st am Schlufl dieses Bandes wiedergegeben. Das dort Gesagte gilt
gleichermaflen auch fiir die Kurse zu einzelnen Fachgebieten, welche
sich an einen begrenzten, mit den Grundlagen der Geisteswissen-
schaft vertrauten Teilnehmerkreis richteten.

Nach dem Tode von Marie Steiner (1867-1948) wurde gemaf$
ithren Richtlinien mit der Herausgabe einer Rudolf Steiner Gesamt-
ausgabe begonnen. Der vorliegende Band bildet einen Bestandteil
dieser Gesamtausgabe. Soweit erforderlich, finden sich nihere An-
gaben zu den Textunterlagen am Beginn der Hinweise.
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ERSTER VORTRAG
Dornach, 9. Januar 1915

Eine Anschauung dariiber, welch kompliziertes Wesen eigentlich der
Mensch ist, haben wir uns bereits angeeignet. Man beachtet das nicht
immer, weil man ja aus einer gewissen Erkenntnisbequemlichkeit heraus
nach Einfachheit, nach einer Vereinfachung des Erkennens, nach einem
gewissen Schematismus strebt. Allein ein genaueres Eingehen auf die
Dinge, die wir durch Jahre hindurch betrachtet haben, kann uns zeigen,
welch kompliziertes Wesen die Totalitit der Menschennatur ist.

Nehmen wir nun einmal die Tatsache, dafl des Menschen physischer
Leib in bezug auf seine erste Anlage entstanden ist in ururferner Vergan-
genheit, wihrend der alten Saturnzeit. Das, was dazumal entstanden ist
als erste Anlage des physischen Menschenleibes, das tragen wir ja heute
noch in uns, aber so, dafl wir es aus dem Verwandlungsprodukt heraus,
das wir nach und nach geworden sind, erkennen miissen. Nachdem wir
als physischer Menschenleib durch die Sonnen-, Monden- und Erden-
entwickelung hindurchgegangen sind, ist es so, dafl wir nicht mehr mit
der gewohnlichen Anschauung das erkennen kénnen, was wihrend der
alten Saturnzeit entstanden ist. Denn dieser menschliche Leib ist eben
umgewandelt worden wihrend der Sonnen-, Monden- und Erdenzeit.
Er hat wihrend der Sonnenzeit eine Umwandlung dadurch erfahren, dafl
der Atherleib ihn durchdrungen hat; wihrend der Mondenzeit hat er
eine Umwandlung erfahren dadurch, daff der astralische Leib ihn durch-
drungen hat, und wahrend der Erdenzeit dadurch, daff das Ich ihn
durchdrungen hat.

Wenn wir also zunichst nur den physischen Menschenleib betrachten,
noch nicht den Atherleib als solchen, nicht den astralischen Leib und
auch nicht das Ich, sondern nur den physischen Leib, so miissen wir
sagen, dafl dieser physische Leib sich in der Hauptsache viermal verwan-
delt hat.

Einstmals war er da als physischer Leib, und da waren die héheren
Glieder der Menschennatur noch nicht darinnen. Dann hat er sich
umgewandelt unter dem Einflufl des Atherleibes, dann unter dem Ein-



fluf} des Astralleibes und endlich unter dem Einfluff des Ich. Das alles ist
aber der physische Leib, ist Umwandlungsprodukt des physischen
Leibes.

Notieren wir uns das einmal: Da haben wir zunichst die erste Anlage
des physischen Leibes wihrend der alten Saturnzeit. Dann haben wir
unter dem Einflusse der Sonnenzeit dasjenige, was der itherische Leib
aus dem physischen Leibe macht, also die urspriingliche Anlage, und
das, was die Sonnenentwickelung daraus macht. Dann haben wir unter
dem Einflusse der Mondenzeit dasjenige, was der astralische Leib aus
ihm macht, und wihrend der Erdenzeit das, was das Ich aus ithm macht.
Das sind vier Verwandlungsformen des physischen Leibes (siche Schema
Seite 13). Jetzt haben wir ins Auge gefaflt, was durch den atherischen
und den astralischen Leib und durch das Ich in diesem physischen Leibe
bewirkt wird. Aber wir haben nicht die hoheren Glieder der Menschen-
natur fiir sich ins Auge gefafdt, nicht, was fiir Verinderungen im Laufe
der Zeit mit dem itherischen Leibe, mit dem astralischen Leibe, mit dem
Ich vor sich gegangen sind. Wihrend der Sonnenzeit kommt der Ather-
leib hinzu; der macht nun wahrend der Sonnenzeit seine eigene Entwik-
kelung durch und erleidet dann Veranderungen wihrend der Monden-
zeit durch den Einfluf§ des astralischen Leibes und wihrend der Erden-
zeit durch den Einfluff des Ich, so daff dieser dtherische Leib wiederum
eine Dreigliedrigkeit hat. Endlich kommt wihrend der Mondenzeit
hinzu der astralische Leib; der entwickelt sich fiir sich in seiner Astralitit
wihrend der Mondenzeit und wihrend der Erdenzeit durch das Ich.
Aber nun kommt nur wiahrend der Erdenzeit das Ich selber hinzu als ein
einzelnes.

Wir kdnnen nun das Ganze auch von einem anderen Gesichtspunk-
te aus betrachten. Wenn wir das Ich ins Auge fassen, so haben wir
eigentlich ein vierfaches Ich in uns. Wir haben in uns dasjenige, was das
Ich aus dem physischen Leibe macht. Wir haben dann dasjenige, was das
Ich aus dem Atherleibe macht, dann das, was es aus dem Astralleibe
macht und dann das Ich selbst in dem Ich.

Nun wollen wir aber einmal eine andere Frage stellen. Wenn wir den
Menschen sehen, wie er auf dem physischen Plan ist — wir wissen, wenn

wir die Abteilungen des Schemas abzihlen, dafl der Mensch eine Zehn-



heit ist —, also wenn er so auf dem physischen Plane vor uns steht, was ist
dann eigentlich von seiner ganzen Zehnheit vor uns?

1. PhysischerLeib 2. Atherleid 3 Astralleib 4. Jch
S.Ather|eib 6. Astralleib 7. 3ch

8. Astralleib 9. Jch
10. Jch

Nun, im Grunde genommen ist zundchst von alledem nur sehr wenig
auf dem physischen Plane vor uns; das meiste von dem, was ich hier
aufgeschrieben habe von dieser Zehnheit, bleibt verborgen. Dasjenige,
was vor uns steht, ist zunichst dieses Ich hier (Schema S. 19: Ich 1).Was
ist dieses Ich? Dieses Ich ist das, was der physische Leib ist, das, was das
Ich aus dem physischen Leibe gemacht hat. Bitte, achten Sie jetzt wohl
auf das, was ich sagen werde, denn man bekommt iiberhaupt nur dann
davon einen richtigen Begniff.

Wenn Sie einem Menschen gegeniibertreten und ihn anschauen, die
Form seines Kopfes, die Physiognomie der Nase, des Mundes, wenn Sie
sehen, wie er ist, was er so ist — auch wenn Sie ihn als Anatom oder
Physiologe zerlegen —: dann haben Sie das, was das Ich aus seinem
physischen Leibe gemacht hat.

Das, was das Mondendasein, das Sonnendasein, das Saturndasein aus
dem physischen Leibe gemacht hat, das entgeht Threm Blick, das bleibt
eigentlich im Verborgenen; nur das, was das Ich aus dem physischen
Leibe macht, das haben Sie vor den physischen Augen. Also nur dann,
wenn man darauf achtet, kann man sich einen klaren Begriff von der
Sache machen.

Ich will versuchen, Ihnen noch zu Hilfe zu kommen durch eine andere
Betrachtung, um die Sache zu erkliren. Wenn Sie ein Tier vor sich
haben, zum Beispiel einen Hund, einen Wolf, eine Katze, dann haben Sie
eine Gestalt, die durch einen astralischen Leib gemacht ist. Wenn Sie den
Menschen betrachten, haben Sie eine Gestalt, bis in die Blutzirkulation
hinein, die durch das Ich gemacht ist. Wenn Sie dagegen ein Tier
betrachten, haben Sie eine Gestalt, die durch den astralischen Leib
gemacht ist.



Verborgen bleibt die Konfiguration des physischen Leibes, welche
durch den itherischen, den astralischen und den physischen Leib sel-
ber gemacht ist. Was wir duflerlich erleben, ist eigentlich eine Verkorpe-
rung des Ich. Fassen wir das wohl ins Auge. Das ist eine Verkorpe-
rung des Ich, und wir sollten, wenn wir genau sprechen tiber den Men-
schen, so sprechen, dafl wir sagen: ein auf der Erde verkorpertes
Ich ist der Mensch in seiner ganzen Gestalt bis in die Blutzirkulation
hinein.

Also was das Ich aus dem physischen Leibe macht, das nehmen wir
wahr. Was nehmen wir aber noch nicht wahr? Was wir noch nicht
wahrnehmen, ist eben dieses Ich. Wenn Sie das hier Ich 1 nennen und
dies hier Ich 4 (siche das Schema Seite 19), so ist Ich 1 von auflen
wahrnehmbar, Ich 4 ist das, was Sie nicht von auflen wahrnehmen,
sondern was Sie nur als Selbsterlebnis haben. Wenn Sie sich erleben in
Ihrem Selbstbewufitsein, wenn Sie erleben, was Sie wahrnehmen, was Sie
fithlen, was Sie denken, kurz, wenn Sie sich erleben als Ich, dann nehmen
Sie dieses Ich als solches wahr: das ist das Ich, von dem die Philosophen
sprechen. Ich 4 also nehmen Sie wahr als Innenerlebnis.

Nun kdnnten Sie es nicht als Innenerlebnis wahrnehmen, wenn wirk-
lich nur das Ich da wire. Ich habe Thnen schon gesagt, dafl wir nicht nur
wiahrend der Nacht, sondern auch wihrend des Tages schlafen. Wir sind
uns nicht voll bewuflt des ganzen inneren Erlebens, und insofern wir bei
Tage schlafen, leben bei Tage auch in uns die Wesenheiten der hoheren
Hierarchien.

In diesem Ich leben, von der geistigen Welt aus ithre Impulse hereiner-
streckend, die Angeloi, die Archangeloi und die Archai. In dem, was am
allermeisten schlift, in dem entschiedenen Wollen, lebt zunichst die
Kraft der Archai. Es leben schon auch die Angeloi und die Archangeloi
im Wollen, aber die tiefsten Impulse des Wollens kommen immer von
den Archai. Nur weifl der Mensch ja von seinem Wollen, wie ich Thnen
schon auseinandergesetzt habe, sehr wenig. Im Gefiihle des Menschen
lebt die Kraft der Archangeloi und in seinem Denken die Kraft der
Angeloi. Man kann sagen: als unbewufltes Selbsterlebnis sind in uns die
Willen gebenden Archai, die Gefiihle gebenden Archangeloi und die
Denken gebenden Angeloi. Und das alles strebt und webt in das Ich



“hinein und wird zuletzt zu dem, was der Mensch eben sein inneres
Seelenleben nennt.

Aber bekannt ist eigentlich nur das Ich 1. Geradeso wie hinter dem,
was wir als Verkorperung des Ich anschauen, das liegt, was der astrali-
sche Leib, der dtherische Leib und der physische Leib selbst aus dem
physischen Leib gemacht haben, so liegt hinter dem, was wir innerlich
erleben, dasjenige, was die Angeloi, die Archangeloi und die Archai
bewirken. So dafl wir sagen kénnen: Im Grunde genommen kennt der
Mensch sehr wenig von dem, was er eigentlich ist.

Wenn der Mensch einem anderen Menschen begegnet, so nimmt er
dessen Ich 1 wahr; wenn er in sich selber hineinblickt, so nimmt er sein
Ich 4 wahr. Also acht von den zehn Gliedern bleiben zunichst im
Verborgenen liegen. Wenn aber auch diese Glieder fiir sich selbst im
Verborgenen bleiben, so kann man doch sagen, dafl ihre Wirkungen in
gewissen Einzelerscheinungen des menschlichen Erlebens zutage treten.
Verborgen bleibt einmal, was das Ich aus dem atherischen Leibe macht.
Wie das Ich hier, welches ich das Ich 2 nennen mochte, im atherischen
Leibe sich benimmt, das bleibt zunichst - aber eigentlich nur scheinbar -
verborgen. Wir werden gleich sehen, daf es auch etwas herauskommt.

Wie das Ich 1 aussieht, das gibt sich uns, wenn wir einem Menschen
gegeniibertreten, in seiner Gestalt, in seiner Form zu erkennen. So wie
das Ich 1 in der physischen Gestalt, in der physischen Form sich
kundgibt fiir das duflere Wahrnehmen, kann natiirlich das Ich 2, also das,
was das Ich aus dem itherischen Leibe macht, nur dem Hellseher
erscheinen. Der itherische Leib ist nicht ein Formenleib, sondern ein
Bewegungsleib. Ahnen kénnen Sie, auch ohne Hellsehen, wie das Ich 2
den idtherischen Leib in ganz bestimmte rhythmische Bewegungen ver-
setzt, so wie dem physischen Leibe das Ich 1 seine Form gibt. Aber diese
rhythmischen Bewegungen, diese inneren Bewegungen des itherischen
Leibes kommen, indem sie sich durchdriicken in den physischen Leib
hinein, im physischen Leibe zum Vorschein, oder besser gesagt, sie
kommen in der physischen Welt zum Vorschein.

Wir versuchen das, was da das Ich im itherischen Leibe darinnen an
Bewegungen erzeugen kann, ich mochte sagen, herauszuholen durch die
eurythmischen Bewegungen, soweit das in der Gegenwart schon gesche-



hen kann. Wenn Sie sich ein Gedicht oder ein Musikstiick eurythmisiert
vorstellen und Sie kénnten abstrahieren, absehen von dem physischen
Leibe und nur hinsehen auf das, was der Atherleib tut, dann wiirden Sie
das Ich im dtherischen Leibe darinnen in Bewegung haben.

Wir versuchen abzutrotzen dem Ahriman diese Eurythmie; denn
dadurch, dafl Ahriman in die Welt gekommen ist, ist der menschliche
Atherleib so verhirtet worden, dafl er die Eurythmie nicht als natiirliche
Gabe entwickeln konnte. Die Menschen wiirden eurythmisieren, wenn
Ahriman den menschlichen itherischen Leib nicht so verhirtet hatte,
daf} das Eurythmische nicht zum Ausdruck kommen kann; denn dieses
Eurythmische muf sich durchpressen durch nur ein einziges Glied des
menschlichen physischen Leibes und wird durch die anderen Glieder des
physischen Leibes in Bann gehalten.

Der Atherleib, der beim Musikalischen, beim Singen und auch beim
Sprechen eigentlich veranlafit ist, n eurythmischen Bewegungen zu
leben, der wird durch die Schwere des physischen Leibes, also durch
Ahriman, abgehalten, diese Bewegungen wirklich auszufithren und kann
sie nur durch ein einziges Glied zum Ausdruck bringen: er kann sie nur
in Lunge und Kehlkopf hineinlegen, indem er die Luft durch sie
hindurchprefit. Dadurch kommt die Sprache und der Gesang zustande.
Wir konnen also sagen, daf} das Ich 2, indem es den itherischen Leib
durchorganisieren, durcheurythmisieren will, sich, statt den ganzen
Menschen zu ergreifen, mit einem Teile des Menschen begniigen muff im
“Gesang und in der Sprache.

Wenn der Mensch singt oder spricht, dann kommt im Tone und in der
Vokalisierung eigentlich immer ein Spektrum des ganzen Menschen zum
Vorschein. Das, was man hort, ist der Ton, ist der Vokal. Dasjenige, was
aber alles zum Vorschein kommt fiir das hellseherische Bewuf$tsein, das
ist im Grunde genommen ein ganzer Mensch, der ganze Mensch in einer
gewissen Bewegungsform.

A, E, I, O, U, das ist immer ein ganzer Mensch, nimlich ein
Spektrum, ein itherisches Gespenst des ganzen Menschen. Nur wird in
einseitiger Weise der itherische Leib bewegt, so daf}, wenn Sie einen
Menschen sprechen horen: A, E, I, O, U -, das so verlduft, daf Sie
hintereinander fiinf Menschen spektrisch sehen, nur immer in verschie-



dener Bewegungsform und so, daf nicht immer der ganze Mensch voll
und gleichmiflig zu sehen ist, sondern manchmal mehr der Kopf,
manchmal mehr die Hinde, manchmal mehr die Beine. Die anderen
Teile treten dann, ich méchte sagen, in Dunkelheit, in Diisterheit
zuriick.

Nun steht aber in Verbindung mit jenem selben Ich 2, von dem ich
Thnen eben gesagt habe, daf} es in seinen Wirkungen in die Sprache, in
den Gesang hinein ertont, wiederum eine Wesenheit aus der Rethe der
Angeloi. Aber dieser Angelos ist gerade derjenige, von dem ich &fter in
diesen Vortrigen gesprochen habe. Das ist das, was natiirlich ganz und
gar nicht zum Bewufitsein kommen kann, denn es kommt ja nicht einmal
das zum Bewufitsein, was ich Thnen soeben erzihlt habe von der Ich-
Tatigkeit im 3therischen Leibe, wenn die Menschen singen oder spre-
chen. In alles das ergiefit sich ein Wesen aus der Hierarchie der Angeloi.
Das ist eben ein Diener des Volksgeistes, und auf diesem Wege kommt
also aus dem Volksgeiste die Sprachfirbung, die besondere Sprache in
den Menschen hinein. Dadurch, dafl der Volksgeist der Hierarchie der
Archangeloi angehort, hingt dies wieder mit den hoheren Gebieten
zusammen. Das ist ein komplizierter Weg, durch den das VolksmaRige,
das Nationale, in den Menschen hineinkommt. Aber so gliedert es sich
hinein, auf diesem Wege und an dieser Stelle. Denn hinter diesem
Angelos steht der Volksgeist, der eine Wesenheit aus der Reihe der
Archangeloi ist.
~ Wir wollen nun dieses nichste Ich, das wiederum verborgen bleibt,
Ich 3 nennen. Dieses Ich 3 erlebt der Mensch auch nicht unmittelbar.
Denn dasjenige, was man unmittelbar erlebt, ist Ich 4. Was man von
auflen sieht, ist Ich 1. Und wenn wir von auflen wahrnehmen die
Wirkung von Ich 2, so ist es dann, wenn der Mensch singt oder spricht.
Ich 3 lebt in sehr unterbewufiten Regionen; es lebt in alle dem, dessen
der Mensch fihig ist im Umfange seines Phantasieschaffens. Alles was
der Mensch an Phantasiebildern in sich hervorbringen kann, an Bildern,
die nicht Abbilder der physischen Auflenwelt sind, das stammt von Ich
3, so dafl wir sagen konnen: es lebt als schopferische Phantasie im
weitesten Umfange.

Hier miifte auch dasjenige beschrieben werden, was Sie in meiner



«Philosophie der Freiheit» unter dem Titel «Moralische Phantasie»
finden. Da kommt sie zum Vorschein als Moralprinzipien schaffende
Phantasie. Alles Schopferische, im Guten und im B6sen, gehort an diese
Stelle der menschlichen Wesenheit. Ich sagte: «Im Guten und im
Bdsen», denn Sie konnten ja der Meinung sein, es gebe viele Menschen,
die einen auffallenden Mangel an Phantasie zeigen. Da kann man nur
sagen: Oh, hitten sie mehr wirkliche Phantasie, diese Menschen! Denn
ein wenig Pflege der wirklichen Phantasie ist ein gutes Heilmittel
gegeniiber gewissen Schiden des Lebens.

Ich mdchte Sie nur auf eines aufmerksam machen. Es gibt Menschen,
die scheinen gar keine Phantasie zu haben auf den Gebieten, auf denen
man oftmals Phantasie sucht. Ja, wenn sie manchmal Gelegenheit neh-
men, sich {iber die Phantasie zu duflern, zeigen sie sogar einen ausgespro-
chenen Haf} gegen alle Phantasieschopfungen. Wenn man ihnen aber zu
Leibe oder, ich mochte sagen, zur Seele riickt, zeigen sie, daf} sie im
Grunde sehr viel Phantasie haben: kaum horen sie ndmlich da oder dort
ein Wort iiber ihren Nebenmenschen, das ihm abtriglich ist, so erfinden
sie ganze Geschichten und erzihlen die tollsten Dinge iber ihren
Nebenmenschen. Alles, was man so liigt, ist ja Geschopf der Phantasie,
ist ein Umwandlungsprodukt der Phantasie ins Bose. Und wenn Sie
diese Erweiterung der Phantasie ins Bose nehmen, so werden Sie gewahr
werden, daf} die Phantasie doch ziemlich verbreitet 1st in der Welt der
Menschen. Wenn Sie alle die Schopfungen der Phantasie ins Auge fassen,
welche die Menschen zuwege bringen, indem sie iber ihre Mitmenschen
dieses oder jenes sagen, oder auch sonst dieses oder jenes zum besten
geben, so werden Sie ein ziemliches Quantum von Phantasie finden auch
bei denjenigen Menschen, die im gewdhnlichen, im edleren Sinne phan-
tasiearm sind. Die menschlichen Fihigkeiten verschlagen sich eben
manchmal, und Liigenhaftigkeit und Verleumdungssucht sind eben ver-
schlagene Phantasie.

Im ganzen konnen wir sagen: Da unten in der Strémung der menschli-
chen Wesenheit, da ruht Ich 3, denn in allem, was der Mensch schaffen
kann aus sich selber, was aus den Tiefen seines Seelenlebens heraufspru-
delt im Guten und im Basen, ist dasjenige, was vom Ich 3 kommt. Aber
auf dieses Ich 3 haben Einflul Wesenheiten aus der Kategorie der



Angeloi und Wesenheiten aus der Kategorie der Archangeloi, im Gu-
ten und im Bosen mit luziferischer und ahrimanischer Natur.

¥ lf [3\f 0’
it e’ aeni off® ntsu
o Suf p P Soﬂ @ Mo 9 ,//f///\'\
/ tyre tfz//fllt"t,l,r”l/ll/&///ll“’/:r;d/lzillflt///////:t//-—tfl/// / 1,6 /
e "Physischer t " Kiher- ;.- “Astral- 7,47 . |f
2 Leib .u"; leib ,/'x,l leib //,/ jCh //// jl/r)

I
Pl L rrl/‘ //rll,:f//fff//7/ ///// flf/”/tflt/f’ //, ffl’l zzzzzzzz /

Ay i ////l I
" Kt her- ;"’ Astral- 7 jcﬁ ///// Angelo: \/”

7e
y
7
, “'f
/, leib ,#'" leib /7 ; 10!
7/,,,, ,,,,, ,/,, 4/:/:1/”1;1111;1/;/,1‘34//Id’f/l’/’,/f '///ff/’;”’l:"”'””"”’5 9
73%0"////(’ Jchyn* Angeloi,,  Archangeloj. I
, I‘
;”’” ,’,’ U,,’:‘”,,,,/,, ,/,,,,,,,,,‘f,/fzzzzzz //1////114 “s. P 111’ ie
ﬁ‘e?{ﬁJ //// Angeloi , 1'Arehungelo:,2, Archat L
u/ //// Denken,; Fuhlen/ 21 T otlen vy
'QM/////, /,,,,,/1411111‘)’:/'1 4,,,,,,,/,,/1 ,://ﬁ //Ilt/z//t/l//'dl/illft /l//-f/t
en
hn

Jeh ¥ von auBen wahrnehimbatr
Jehd  ats Innenerlebnis

Jehe  als sprache und Gesang
Jch als schapferische Phantasie

Sie bekommen ein Bild von der Menschennatur, wenn Sie dieses hier
abgrenzen. (Siehe Schema: Ich 4, Ich 3, Ich 2, Ich 1.) Wenn Sie dieses
abgrenzen, haben Sie auf der einen Seite die Offenbarung des menschli-
chen Ich nach auflen; wenn Sie hier abgrenzen, haben Sie die Offenba-
rung des menschlichen Ich nach innen. Zwischen den beiden haben Sie
dasjenige, was, ich mochte sagen, halb auflen ist, die Auflerung des
Inneren nach auflen; das ist Ich 2. Ich 3 ist das, was nur halb innerlich ist,
nimlich von unbekannten Tiefen in das Innere hereinkommend. Dasje-
nige dagegen, was nach aufwirts von dieser schrigen Linie hier liegt, ist
etwas von der gegen die physische Natur hin liegenden verborgenen
Menschennatur. Was unterhalb dieser schrigen Linie liegt, das sind die
nichsten geistigen Hierarchien, die mit dem Menschen in Zusammen-
hang stehen.



Im Grunde genommen, wenn man auf der Erde vom Menschen
spricht, hat man kaum etwas anderes im Auge als das, was innerhalb
dieser Linie liegt. Dariiber aber ist alles das, was als Residuum, als Rest
im Menschen vorhanden ist von der alten Saturn-, Sonnen- und Mon-
denzeit. |

Wenn Sie hier eine Linie ziehen () ), so bekommen Sie alles das, was
aus der Mondenzeit im Menschen verborgen liegt. Wenn Sie hier (©)
eine Linie ziehen, bekommen Sie alles das, was aus der Sonnenzeit im
Menschen verborgen liegt. Wenn Sie hier (1) eine Linie ziehen, alles
das, was aus der Saturnzeit im Menschen verborgen liegt.

Zichen Sie hier eine Linie (9, ), so bekommen Sie das, was wihrend der
Jupiterzeit offenbar werden wird, wo der Mensch unter den Angelo:
leben wird. Ziehen Sie hier eine Linie (Q), so bekommen Sie das, was
wihrend der Venuszeit offenbar werden wird, und hier zum Schlusse
bekommen Sie das, was wihrend der Vulkanzeit offenbar werden wird.

Nach einer gewissen Seite hin gibt Thnen dieses Schema ungefzhr einen
Begriff von der Kompliziertheit der Menschennatur. Es ist gut, die
Dinge nicht nur so zu betrachten, wie sie sich im Verlaufe unserer
Zyklen darbieten, sondern wir sollen auch die einzelnen Dinge miteinan-
der in Beziehung bringen. Ich wollte Thnen heute ein Beispiel geben, wie
diese Dinge miteinander in Beziehung gebracht werden konnen.

Ein solches Schema kann man ja auf verschiedene Weise finden. Ich
will Thnen zuerst sagen, wie etwa der Hellseher auf ein solches Schema
kommt. Der Hellseher wird sich sagen: Ich trete einem Menschen
gegeniiber; von diesem Menschen nehme ich zunichst mit der physi-
schen Wahrnehmung seine duflere Gestalt wahr, alles was zum Aufleren
gehort, Aber ich kann nun hellseherisch diese Gestalt vertiefen; da
komme ich gewissermaflen auf den Grund der dufleren Gestalt. Sehe ich
dann ab von der dufleren Gestalt, dann nehme ich ein atherisches Wesen
wahr, und in dieses itherische Wesen spielen hinein die Sprache, der
Gesang, wie iberhaupt alle Toniuflerungen. Das vertieft mir das
Auflere. Ebenso kann ich mein Inneres vertiefen. Ich kann zunichst
mein Selbstbewufltsein so entwickeln, wie man es im gewohnlichen
physischen Leben entwickelt. Dann kann man es aber auch vertiefen.
Man kann in die Welt, die sonst nur als Phantasiewirkung sich dufiert,



sein Innenleben hineinergieflen. Dann entsteht aber etwas Reales. Dann
entsteht wirklich Imagination, dann hort die Phantasie auf, bloffe Phan-
tasie zu sein. Es gelangt der Mensch in ein Gefiihl hinein, das thm sagt:
die Phantasie ist nicht mehr blof Phantasie, sondern taucht unter in ein
Reales. Da kommt einem etwas entgegen und man weifl, das ist das
Innere, und dies ist das Auflere (siche Zeichnung), und die kommen
einander entgegen.
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Das ist die Form, wie das hellseherische Bewuftsein dies erlebt. Dann
muf} es sich wie daranstiickeln das, was es in der Anschauung erleben
kann, indem es sich versetzt in die Monden-, Sonnen- und Saturnzeit.
Auf diese Weise kann man hellseherisch, schopferisch die Notwendig-
keit eines solchen Schemas in sich erleben. Derjenige, der die ersten
Stufen der Initiation durchgemacht hat, kann das so erleben.

Aber selbst wenn man diese Stufe noch nicht erreicht hat, kann man
sich bis zu einem gewissen Grade helfen, damit man nach und nach dazu
kommt, das auch innerlich zu erleben, was von auflen an einen heran-
tritt. Wenn man alles das zusammennimmt, was bis jetzt vorgetragen
worden ist iiber die Geisteswissenschaft, dann kénnen Sie dieses Schema,
so wie es hier aufgeschrieben ist, sich selbst zusammenstellen. Sie miissen
sich nur die Miihe geben, nicht nur hintereinander fort zu lesen, sondern
zu versuchen die Dinge zu verbinden, die vorgetragen worden sind. Man
kann sich dieses Schema aus dem vorhandenen Zyklenmaterial bilden.
Und das ist sehr niitzlich, denn indem man so das Material verarbeitet,
das in den Zyklen geboten ist, schreitet man weiter von einem auflerli-
chen Aufnehmen zu einem innerlichen Verarbeiten. Dieses innerliche
Verarbeiten hat einen hohen Wert fiir das wirkliche Vorwirtskommen.

Ich habe Thnen heute ein Beispiel gegeben, wie man aus den Zyklen
sich ein solches Schema aufbauen kann. Ich hoffe nun, dafl viele von
Thnen sich solche Schemata nach und nach aufbauen werden. Dann wird



erstens das wesenlose Spekulieren iiber den Inhalt der Zyklen geringer
werden, und das ist sehr gut; und zweitens werden durch solche
Zusammenstellungen wirklich innere Evolutionen durchgemacht. Es
werden die einzelnen weiterkommen, wenn solche fruchtbaren Zusam-
menstellungen gemacht werden. Man kann nicht nur ein paar solcher
Zusammenstellungen aus den Zyklen machen. Aus dem, was jetzt als
Zyklenmaterial vorliegt, kann man, wenn man sie fruchtbar macht, nicht
nur Hunderte, sondern viele, viele Tausende, vielleicht noch mehr, von
solchen Zusammenstellungen machen. Also Sie sehen, man hat genug zu
tun, wenn man in entsprechender fruchtbarer Weise dasjenige anwendet,
was in den Zyklen gegeben ist.

Geht man wiederum von einem solchen Schema zu einer Erweiterung
des Schemas, dann kommt man erst recht weit. Wenn Sie dasjenige, was
eigentlich auf dem physischen Erdenplane vorliegt, absondern, diese
vierfache Gestaltung des Ich, so konnen Sie sagen: Unter dem Diagonal-
streifen liegt alles das hier, und iiber thm liegt alles das da. Bei diesen
Punkten miissen wir nur die Anordnung umkehren. Was hier unten
eingeschrieben worden ist, miissen Sie oben hinsetzen. Dann haben wir
die sechs Punkte oben; wir miissen also da oben sechs Punkte machen
und miifften das, was hier sechs Glieder sind, an diese sechs Punkte
schreiben. Das, was hier oben ist, miifften wir unten hineinschreiben.
Wir konnten wieder sechs Punkte machen, und wir kénnten die sechs
Punkte da hinschreiben, wo die oberen Punkte sich befinden.

Das brauchen wir aber nicht zu tun, denn das hat schon der Kosmos
fiir uns gemacht. Das, was auf der Erde ist, ist da; und obzwar das, was
aus der Saturn-, aus der Sonnen- und der Mondenzeit in uns lebt,
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zunichst verborgen ist, und das, was als Jupiter-, Venus- und Vulkanzeit
einst kommen wird, auch verborgen ist, so sind doch die Spuren dazu
-vorhanden im Weltall, im Zodiakus, im Tierkreis.

Man kann also dieses Schema erweitern. Alles das, was auf der Erde
nicht Mensch ist, finden wir auch, wenn wir hinauf- oder hinunterstei-
gen. Es ist dies nur eine Andeutung, wie Sie verbinden konnen unsere
elementarischen Lehren mit dem, was in den Zyklen enthalten ist tiber
die geistigen Hierarchien und ihren Zusammenhang mit den Weltenkor-
pern. '

Aber auch mancherlei werden Sie finden in bezug auf, sagen wir,
Pidagogik. Selbst Pidagogik wird sich ergeben, wenn wir so etwas, wie
wir es jetzt auseinandergesetzt haben, in der richtigen Weise betrachten.”

Bedenken Sie, daf wir darauf gekommen sind, daf} in Ich 2 Sprache
und Gesang vorhanden sind. So dafl wir sagen konnen: die Sprache und
der Gesang sind zusammengedringt durch Ahriman aus der ganzen
Menschennatur, Wenn das einmal richtig verstanden werden wird, wird
sich etwas auflerordentlich Wichtiges fiir das wirkliche Leben ergeben.
Erstens wird sich ergeben fiir die Gesangspidagogik der Grundsatz, dafl
man ein Bewufitsein hervorrufen mufl bei dem Singen-Lernenden von
dem Anteil, den der Atherleib dabei hat: gleichsam von dem fortwihren-
den Uberleiten der Toéne auf den Atherleib. Erst dann, wenn diese
Anteilnahme des Atherleibes beim Singen wirklich in Betracht gezogen
werden wird, wird auch jener Umwandlungsimpuls eintreten, der mit
Bezug auf die Gesangspidagogik notwendigerweise aus unseren Prinzi-
pien heraus erfolgen mufl. Praktisch gesprochen wird sich das darin
zeigen, dafl die Gesangslehrer und -lehrerinnen den Schiiler immer mehr
dahin bringen werden, weniger mit Bewufitsein zu verbinden das Gefiihl
in den physischen Organen, dafiir aber mehr Bewuf}tsein zu entwickeln
in dem, was gewissermaflen diesen physischen Organen anliegt. Der
Singende muf} ein Gefihl haben, nicht so sehr von der Bewegung der
Organe, sondern von -dem, was die Luft in ihm und um ihn in ihrer
Bewegung tut. Eine Emanzipation des bewuflten Erlebens des Tones in
der Luft von dem Erleben des Tones im Organe ist dasjenige, was aus
dem richtigen Erkennen der geisteswissenschaftlichen Grundsitze in der
Gesangspidagogik folgen wird.



Ebenso wird man mit Bezug auf die Sprachtechnik, namentlich was
das Rezitieren betrifft, immer mehr darauf kommen, daf} auch da es sich
handelt um ein wirkliches Bewufitwerden von dem elementarischen
Umwobensein, wihrend man kiinstlerisch spricht.

Dadurch nun ist es moglich, daff der Ton zum wirklichen Kunstton
wird, daf} der Sprecher ein Gefiihl erhilt von dem Bewufitsein, daf}y man,
indem man kiinstlerisch spricht, nicht blof} in seiner Haut eingeschlossen
lebt; sondern ich mochte es so ausdriicken: derjenige, der kiinstlerisch
spricht, wird den Ton fiihlen in der Luft, den Laut fihlen in der Luft als
lebendiges Wesen, und durch dieses Den-Laut-Fiihlen als lebendiges
Wesen wird er etwas wie einen Unterton haben, wie eine Unternuance
im Sprechen. Den Laut fihlen im lebendigen Sprechen: das wird wie-
derum eine Bereicherung der Rezitationspadagogik ergeben.

Gerade durch das Eingehen auf die Intimititen der Geisteswissen-
schaft wird sich fiir das Lehren und das Lernen im Leben Bedeutungs-
volles ergeben. Vieles von dem, was anklingt, wenn man solche Dinge
beriihrt wie diejenigen, die heute beriihrt worden sind, ist eigentlich der
Menschheit heute noch recht wenig bewufit. Zum Beispiel wire es gut,
ein Bewufltsein davon zu entwickeln, wie eine gewisse neue Lautformu-
lierung in einzelnen Gebieten meiner Mysteriendramen versucht worden
ist. Am leichtesten ist das im siebenten Bilde des ersten Mysteriendramas
zu verfolgen. Aber auch in den anderen Mysteriendramen sind solche
Partien, wo das verfolgt werden kann.

Ein gewisses inneres Gestalten des Lautes — neben all dem, was sonst
darinnen liegt - ist es, in dem sich ausdriickt ein neues Element im
poetischen Schaffen, von dem heute kaum irgendwo eine Spur vorhan-
den ist, das aber an die Stelle treten wird dessen, was Reim, Endreim
oder Anfangsreim in fritheren Zeiten war. Ein gewisses innerliches, ich
mochte sagen, ein dtherisch-poetisches Erleben des Lautes gegeniiber
dem mehr duflerlich-physischen Erleben des Lautes, wie es im Endreim
oder im Anfangsreim ist. Das Bediirfnis ist ja vorhanden, schon in
unserem immer mehr prosaisch werdenden Rezitieren, die alten Formen
abzustreifen. Nicht leicht liflt sich heute jemand darauf ein, den
Anfangsreim, die Alliteration, wie Jordan es versucht hat, zu gebrau-
chen; und nicht sehr 1iflt sich heute ein Rezitator darauf ein, den



Endreim so zu betonen, wie er urspriinglich betont war. Man betont
lieber sinngemafl. Aber das ist Prosa; das ist keine poetische Sprache,
wenn man blofl sinngemifl rezitiert. Poetisches Rezitieren wiirde sein:
ein Rezitieren mit vorziiglicher Betonung desjenigen, was nicht das
prosaische Element ist in der kiinstlerischen Gestaltungsart. Das wird
aber erst wiederum méglich sein, wenn man, statt in das Auferliche der
Lautkonfiguration im Reim oder dufleren Rhythmus, sich in jenen
inneren Rhythmus einlebt. So wird man sich hineinleben miissen in den
Laut in der Weise, wie ich es auf einem anderen Gebiete besprochen
habe: wie ich es besprochen habe in den Vortrigen der letzten Zeit, wo
ich von dem Hineinleben in den einzelnen Ton beim musikalischen
Komponieren in der Zukunft sprach.

Alle diese Beispiele zeigen, dafl es mit dem Lernen der Theorien der
Geisteswissenschaft durchaus nicht getan ist, sondern daf} es ankommt
auf ein innerliches Erleben desjenigen, was wir aufnehmen und auf ein
Durchdringen der ganzen Seele mit dem, was die Geisteswissenschaft
will, wie ich es bei einer anderen Gelegenheit schon gesagt habe.

Eben gerade damit sollte ein Anfang gemacht werden bei unserem
Bau. Soweit etwas, was eine Anregung zu geben vermag, duflerlich
hingestellt werden kann, sollte es in diesem Bau hingestellt werden, um
durch das Anschauen von Formen und Farben eine Wirkung zu erfiihlen
in der ganzen Seele und nicht blofl im Auge. Vallig wird aber das, was
angedeutet worden ist, nur erreicht werden, wenn wir uns veranlafit
fihlen, das ganze Leben in derselben Weise zu gestalten — da, wo es
heute schon méglich ist —, wie es bei diesem Bau versucht wurde. Aber
dann mufl man eben auch versuchen, die Geisteswissenschaft wirklich
lebendig zu machen, sie wirklich hineinzugieflen in das, was wir unter-
nehmen und tun wollen. Es ist notwendig sich bewuflt zu werden, daf}
mit der geisteswissenschaftlichen Weltanschauung etwas gegeben wer-
den soll, was eine Art neuen Menschen in jenem alten Menschen erzeugt,
der wie ein Erbstiick fritherer Erdenevolution auf uns gekommen ist.
Wir nehmen zu gleicher Zeit mit der Geisteswissenschaft die Vorbedin-
gungen in uns auf, die dazu dienen, dem zur Geburt zu verhelfen, was
geboren werden soll fiir die Erdenzukunft,

Wenn man das will, dann mufl man allerdings tief, tief mit seinem



ganzen Wesen die Geisteswissenschaft verbinden. Wir haben da und
dort schon schone Beispiele von einem solchen Durchdringen erlebt.
Von ecinem hervorragenden Beispiele haben wir des ofteren schon
gesprochen. Ich mochte bei dieser Gelegenheit einige Worte unseres
Freundes Christian Morgenstern zum Schlusse erwihnen, welche solch
ein Beispiel darstellen, wie unter uns Geisteswissenschaft als Seelenerleb-
nis in Herz und Seele eindringen kann. Nicht dadurch, daf} wir sie
theoretisch aufnehmen, dringt ja die Geisteswissenschaft in uns wirklich
so ein, wie sie es kann, sondern erst dann, wenn sie sich in jede Fiber
unseres Wesens hineinlebt.

Und das ist ein Beispiel, ein Beispiel unter vielen, daf} Geisteswissen-
schaft so schon in einem Gedichte wie demjenigen Christian Morgen-
sterns zum Ausdruck gekommen ist. Scheinbar konnte dieses Gedicht
auch aus einer anderen Weltanschauung geschrieben worden sein, in
Wirklichkeit atmet es aber ganz, in jeder Zeile nicht nur, sondern auch in
der Vokalisierung — aber Vokalisierung hier seelisch genommen — den
Geist unserer Geisteswissenschaft:

Ich bin aus Gott wie alles Sein geboren,
ich geh im Gott mit allem Mein zu sterben,
ich kehre heim, o Gott, als Dein zu leben.

Erst wurde ich aus Demem Ich gegeben,
dann galt es dies Gegebne zu erwerben,
Dir als ein Du es Brust an Brust zu heben.

Da wollte Stolz es mittendrin verderben,
und es ward Dir, und Du warst thm verloren . ..
Bis dafl Du iibermichtig mich beschworen!

Da ward ich Dir zum andernmal geboren:
denn ich verstand zum erstenmal zu sterben,
denn ich empfand zum erstenmal zu leben.



ZWEITER VORTRAG

Dornach, 10. Januar 1915

In Erinnerung an das, was wir gestern zu betrachten versuchten, denken
wir daran, wie es zunichst mit dem, was wir die Saturnentwickelung des
Menschen nennen, eigentlich beschaffen sein muf3.

Wenn wir das ins Auge fassen, was wir gestern ausgefiithrt haben, so
wissen wir, daf} in uns, ich mochte sagen, in unserer Menschenwesenheit
auf verborgene Art dasjenige vorhanden ist, was in der Saturnzeit zuerst
in uns verpflanzt worden ist: die erste Anlage der physischen Leiblich-
keit. Das was die alte Saturnentwickelung an uns getan hat, das ist heute
nicht mehr irgendwo innerhalb unserer dufleren Welt anzutreffen. Diese
alte Saturnentwickelung ist in urferner Vergangenheit einmal heraufge-
zogen, ist wiederum vergangen, hat Eigentiimlichkeiten, Krafte gehabt,
die wir heute, wenn wir um uns herumblicken, zunichst vergeblich
suchen. Denn auch, wenn wir zu den Sternen aufschauen in den Welten-
raum hinaus, finden wir heute zunichst nicht das, was innerhalb der
alten Saturnentwickelung herrschend war.

Es ist ja, nachdem diese alte Saturnentwickelung abgedimmert war,
die Sonnenentwickelung und dann die Mondenentwickelung gekom-
men. Heute leben wir innerhalb der Erdenentwickelung. Drei Entwicke-
lungsperioden sind vergangen. Das, wasihre Eigentiimlichkeiten waren, ist
mitvergangen, istjetzt nicht mehr, ichmdchte sagen, inunserem Blickfelde.
Nur unter den verborgenen, unter den okkulten Wirkungen, die die Welt
durchwallen, kénnen wir das finden, was Eigentimlichkeit der alten
Saturnentwickelung war. Wir konnen noch die Krifte gewissermaflen
entdecken, die dazumal an unserem physischen Leibe gearbeitet haben.

Wenn Sie sich erinnern an das, was in meiner «Geheimwissenschaft im
Umrifl» dargestellt ist, so werden Sie wissen, dafl damals titig war ein
Zusammenwirken der Geister des Willens und der Geister der Person-
lichkeit. Dieses Zusammenwirken ist auch heute noch da, aber, wie
gesagt, wir konnen es nicht im dufleren Blickfelde finden. Wir finden es,
wenn wir in das hineinblicken, was wir unser personliches Schicksal
nennen. Unser personliches Schicksal wird ja so gewoben, dafl in den



aufeinanderfolgenden Inkarnationen das, was uns trifft, wie Ursache und
Wirkung zusammenhingt. Und was da wirksam 1st in unserem personli-
chen Schicksalsstrom, das sind keine Krafte, die der duflere Naturwis-
senschafter untersuchen kann. Denn er wird unter den Kraften, die er
auf dem Gebiete der Physik, Chemie, Biologie, Physiologie und so
weiter entdeckt, nichts finden, was hervorruft jenen Zusammenhang von
Ursache und Wirkung, der in unserem personlichen Karma zum Aus-
druck kommt. Die Gesetze, die da walten, entziehen sich der physikali-
schen Beobachtung. Aber sie entziehen sich auch der historischen Beob-
achtung, derjenigen Beobachtung, die die sogenannten Kulturwissen-
schafter materialistischer Firbung heute pflegen. Wie man untersuchr,
was im geschichtlichen Werden vor sich geht, wie man heute Geschichte
schreibt, von den persischen, dgyptischen, griechischen und rémischen
Zeiten bis in unsere Gegenwart, das enthilt Gesetze, die nichts zu tun
haben mit jenen Kriften, die in unserem Karma wirksam sind. Daher
kommt der Historiker, der heutige Kulturwissenschafter materialisti-
scher Firbung auch nicht auf die Gesetze, die abhingen von dem
personlichen Karma der Menschen.

Die Geschichte wird so betrachtet wie ein fortlaufender Strom, und es
wird zum Beispiel ganz aufler acht gelassen, inwiefern das geschichtliche
Werden davon abhingt, daf}, sagen wir, Menschenseelen, die Personlich-
keiten waren in der alten Romerzeit, heute wiederum vorhanden sind,
daf} sie teilnehmen an den Ereignissen, die um uns herum sind, und so
teilnehmen, dafl die Art, wie sie heute teilnehmen, aus ihrem personli-
chen Karma fliefit. Das wird ausgeschaltet bet dem Historiker materiali-
stischer Firbung.

Also wenn wir suchen, was noch vorhanden ist an Kriften, die, ich
mochte sagen, die Naturkrifte der alten Saturnentwickelung waren, so
missen wir zu der Gesetzmifigkeit unseres personlichen Karmas gehen.
Erst wenn wir lernen, den Kosmos, der in unserem Blickfelde ist, nicht
bloff zu betrachten, sondern zu lesen das, was in 1thm ist, dann bekom-
men wir einen Einblick, wie in dem, was um uns herum ist, noch immer
die alten Saturngesetze in einer gewissen Weise wirksam sind.

Wenn wir die Anordnung und Ausstrahlung der zwolf Tierkreiszei-
chen wie eine kosmische Schrift ins Auge fassen, wenn wir ins Auge



fassen, welche Krifteausstrahlungen sich hineinergieffen in das Men-
schenleben von Widder, Stier, Zwillingen und so weiter, dann denken
wir im Sinne derjenigen Krifte, die Saturnkrifte waren. Und wenn wir
versuchen, das personliche Karma in Zusammenhang zu bringen mit den
Konstellationen, die sich auf diese Tierkreiszeichen beziehen, dann leben
wir ungefahr in der Sphire der Weltbetrachtung, die angewendet werden
miifite auf die Gesetze der alten Saturnepoche.

Es ist also zuriickgeblieben gewissermaflen nichts, was man sehen
kann, sondern etwas Unsichtbares, was aber noch aus den Zeichen des
Kosmos zu deuten ist. Derjenige, der glauben wiirde, der Widder, der
Stier, die Zwillinge machen sein Schicksal, der wiirde in demselben
Irrtume leben wie derjenige, der durch einen gewissen Gesetzesparagra-
phen verurteilt wird und nun auf diesen Gesetzesparagraphen einen
besonderen Hafl bekime und glaubte, daf} der ihn ins Gefingnis
geschickt habe. So wenig ein einzelner Gesetzesparagraph — das, was auf
dem weiflen Blatt als Druckschrift steht — einen Menschen verurteilen
kann, so wenig kénnen der Widder, der Stier oder die Zwillinge das
Schicksal bewirken. Aber lesen kann man dasjenige aus der Sternen-
schrift, was aus dem Kosmos heraus mit dem Menschenschicksal zusam-
menhingt. Wir kénnen also sagen: Das, was so aus der Sternenschrift
folgt, ist ein Rest der alten Saturnentwickelung, ist die alte Saturnentwik-
kelung, rein geistig geworden, nur ihre Zeichen zuriicklassend in der
Sternenschrift des Kosmos. o

Wenn wir von der alten Saturnentwickelung fortschreiten zur Mon-
denentwickelung, dann miissen wir uns klarmachen, daff wir auch
zunichst von der Mondenentwickelung so unmittelbar ~ ich sage:
zunichst, so unmittelbar — nichts in unserem Blickfelde haben, das uns
umgibt. Das, was dufiere Naturwirkungen sind, enthilt zunichst in der
Hauptsache keine Krifte, die etwa gleichkdmen den Kriften der alten
Mondenentwickelung. Auch die Krifte der alten Mondenentwickelung
haben sich gewissermaflen ins Verborgene zuriickgezogen, aber sie sind
noch nicht in demselben Grade geistig geworden wie die alten Saturnge-
setze. Die alten Saturngesetze sind so geistig geworden, dafl wir sie in
den Gesetzen unseres personlichen Schicksals, also ich mochte sagen,
ganz auflerhalb des Raumes und der Zeit nur erforschen kénnen. Wenn



wir das Menschenleben im ganzen betrachten, so finden wir heute noch
diese alten Saturngesetze, finden noch das, was wir, wenn wir dem
Menschen entgegentreten in der physischen Welt, nicht sehen konnen.

Wir haben gesagt: Wenn wir dem Menschen in der physischen Welt
entgegentreten, haben wir den physischen Leib als Rest der alten Saturn-
entwickelung, den Atherleib als Rest der alten Sonnenentwickelung, den
Astralleib als Rest der alten Mondenentwickelung, und das Ich. Und
eigentlich nur die Verkdrperung dieses Ich sehen wir nicht als Rest,
wenn wir den Menschen duflerlich anschauen, wenn wir seine Gestalt
betrachten. Die Gesetze also, die waltend und wirksam sind, indem das
Ich sich den Menschen gestaltet, sich verkSrpert, sind die Erdengesetze.
Und schon die Gesetze des astralischen Leibes, die Gesetze der Monden-
entwickelung, haben sich zuriickgezogen, sind nicht mehr duflerlich
wirksam. Aber sie sind so, daf8 wir, wenn wir dem Menschen gegeniiber-
treten, sagen werden: Du, Mensch, bist, wie du mir gegeniibertrittst als
materieller Mensch, eine Verkorperung des Ich. Aber tief im Hinter-
grunde deines Wesens liegt dein unsichtbares, personliches Schicksal. —
Wie dieses unsichtbare, personliche Schicksal bestimmt ist, so walten in
ihm die alten Saturngesetze. Da appellieren wir schon an etwas ganz
Geistiges, wenn wir von der Verkorperung des Ich, also von den
Erdengesetzen, auf die alten Saturngesetze hinblicken. Nicht etwas so
Geistiges ist es, wenn wir von dem, was vor uns steht im Menschen,
hinblicken auf das, was in thm von den alten Mondengesetzen noch
waltet. Aber auch das hat sich zuriickgezogen von der dufleren Welt-
wirksamkeit, auch das ist nicht so unmittelbar sozusagen unter den
Wirkungskriften des Erdendaseins.

Wo miissen wir es suchen, was von der alten Mondenwirksamkeit
zuriickgeblieben ist? Wir miissen es suchen geschiitzt und eingebettet,
verhiillt vom Erdendasein. Denn es ist wirksam in der Zeit bevor der
Mensch durch seine physische Geburt ins Erdendasein tritt, es ist
wirksam bevor der duf8ere, physische Lichtstrahl in sein Auge dringen
kann, es ist wirksam bevor er den ersten Atemzug begonnen hat. Es ist
wirksam von der Empfingnis bis zur Geburt, wirksam im Embryonal-
leben, aber nicht wirksam — das bitte ich ausdriicklich zu beachten - in
dem, was sich zum dufleren physischen Menschen entwickelt von der



Eizelle aus, also in dem, was von der Eizelle aus wachst, durch fortwih-
rende Zellteilung grofler und grofler wird — da sind die Erdengesetze
drinnen —, sondern wirksam in dem, was nur in der Mutter vorhanden ist
und abstirbt wihrend der Embryonalentwickelung, um sich mit der
Geburt zu verlieren und in den Tod iiberzugehen. In dem, was da die
Mutter umhillt und fiir die Ernibhrung des Erdenmenschen sorgt,
solange er noch nicht geboren ist, was einhiillt den werdenden Menschen
und dann von thm abfillt: in dem walten die alten Mondengesetze. Und
mit dem hingt zusammen dasjenige, was iiber das einzelne Menschenle-
ben hinausgeht, was einen Zusammenhang schafft zwischen dem einzel-
nen Menschen und seinen Vorfahren, was sich einschliefit in den Begriff
der Vererbung.

So sehen wir allerdings dasjenige noch wirksam, was wihrend der
alten Mondenentwickelung da war, aber nicht in der dufleren Welt. In
der dufleren Welt wirkt es nur gleichsam als Absterbendes im Menschen-
werden. Es wird iiberwunden, sobald der Mensch seinen ersten, wirksa-
men Atemzug fiir sein Erdenleben tut.

Will man die Gesetze des alten Mondenseins studieren, rein physiolo-
gisch, nicht hellseherisch, so wiirde es heute keinen anderen Weg geben
— wenigstens fiir einen Teil dieser Gesetze der alten Mondenwirksam-
keit —, als die Gesetze zu studieren, die wirksam sind in den Hiillen, die
den menschlichen Embryo umgeben, bevor er seinen ersten Atemzug
tut, die thn umhiillen und ernihren. Was da eingeschlossen ist im Leibe
der Mutter, was da gedeihen kann wihrend der Erdenentwickelung nur
unter der schiitzenden Hiille des Mutterleibes, das war ganz Natur
wiahrend der alten Mondenentwickelung, das erfiillte das ganze Blickfeld
wiahrend der alten Mondenentwickelung.

So ersterben nicht nur die Wesen, insofern sie eine Hiillennatur haben,
sondern so ersterben ganze Typen von Naturgesetzlichkeiten und sind
blof noch in ithren Resten vorhanden in den folgenden Zeiten.

Nun werden Sie die Frage aufwerfen miissen: Wie ist es denn mit dem,
was von der Sonne herriihrt? — Betrachten wir das gestrige Schema. Wir
haben gesehen, daf} durch all die Komplikationen, die hier eintreten, wir
es zu tun haben bei dem vollstindigen Menschen mit seinem physischen
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Ich; und mit dem Ich selber. Im Grunde genommen ist alles das, was hier
oben ist (iiber der Abgrenzung), der verborgene Teil der Menschenna-
tur. Wenn wir die in der physischen Leibesanlage wirksamen Gesetze
studieren wollen, miissen wir hinblicken auf das, was im Menschen
schicksalbestimmende Gesetze, tbersinnliche, schicksalbestimmende
Gesetze sind. Wenn wir hinschauen auf das, was im Astralleibe waltet
und seine Verkorperung findet im physischen Leibe, dann haben wir
nicht so Geistiges, nicht so Ubersinnliches, aber wir haben ein sich vom
Sinnlichen ins Ubersinnliche Auflosendes. Denn das, was da abfillt von
dem menschlichen Embryo, das wird immer, ich méchte sagen, atomisti-
scher und atomistischer, je mehr der Mensch zur Geburt heranreift; es
geht materiell seiner Aufldsung entgegen. Und in demselben Mafle, in
dem es materiell seiner Aufldsung entgegengeht, wird es geistiger und
geistiger, denn was sich da angliedert an den Menschen als astralischer
Leib und dtherischer Leib, das entsteht durch die Vergeistigung dieser
abfallenden Teile der Hiillen, der embryonalen Hiillen.

Nun kdnnte die Frage entstehen: Wie ist es denn nun aber mit dem
Sonnenteile? Kénnen wir irgendwo in der Welt finden den Sonnenteil? -
Auch dieser Sonnenteil entzieht sich der sinnlichen Beobachtung. Wih-
rend das, was wir Karma nennen, das personliche Schicksal, ich méchte
sagen, der Saturnteil des Menschen, in hochgeistigen Regionen liegt,
brauchen wir, wie wir gesehen haben, beim Mondenteil nicht so hoch
hinaufzusteigen, denn wir finden ihn noch im Sinnlichen verhiillt. Beim
Sonnenteil brauchen wir auch nicht so hoch hinaufzusteigen wie beim



Saturnteile. Er ist gleichsam noch ergreifbar, dieser Sonnenteil des
Menschen, aber er wird nicht leicht erkannt. Ergreifbar ist er, aber er
ist nicht leicht zu erkennen.

Ich mochte ein Beispiel anfihren fiir etwas, wo Sie den Sonnenteil, der
wirksam ist, noch erkennen konnen, wenn auch nur verhillt auf ithn
aufmerksam gemacht werden kann. Diejenigen der lieben Freunde,
welche sich bekannt gemacht haben mit meinem Buche in der neuen
Auflage «Die Ritsel der Philosophie, im Umrifl dargestellt», werden
gefunden haben, dafl unterschieden worden sind vier Epochen der
philosophischen Entwickelung. Eine erste Epoche, die etwa wihrt — ich
habe sie iberschrieben «Die Weltanschauungen der griechischen Den-
ker» — vom Jahre 800, das ist rund genommen, oder 600 vor Christus bis
zu Christi Geburt, also bis in die Zeit der Entstehung des Christentums;
eine zweite Epoche, welche wihrt von der Entstehung des Christentums
bis etwa 800 bis 900 Jahre nach Christo, also bis zu der Zeit des Johannes
Scotus Eriugena; dann eine Zeit, welche ich genannt habe «Die Welt-
anschauungen im Mittelalter»; eine dritte Epoche, die etwa dauert vom
Jahre 800 oder 900 bis zum 16. Jahrhundert nach Christo; und eine
vierte Epoche vom 16. Jahrhundert bis auf weiteres. Wir sind grade
drinnen in dieser Epoche. Sieben- bis achthundertjzhrige Epochen in der
Philosophiegeschichte sind angegeben worden, so wie ich sie darstellen
konnte in diesem Buche fiir die noch ganz von der Geisteswissenschaft
unberiihrte Welt.

Es sollte etwas gegeben werden, was anregen kann, wenigstens einmal
die geistige Struktur dieser Epochen auf sich wirken zu lassen. Das
Eigentiimliche der ersten Epoche besteht darinnen, dafl der Ubergang
gefunden wird aus einem sehr merkwiirdigen alten Denken zu dem, was
man nennen kann das Leben des Gedankens im alten Griechenland.
Unsere Zeit ist ja wirklich noch nicht sehr weit in dem Verstehen solcher
Unterschiede wie desjenigen zwischen dem Gedankenleben unserer Zeit
und dem Gedankenleben des alten Griechenlands. Unser grobklotziges
Denken meint, der Gedanke habe in einem alten griechischen Kopf so
gelebt, wie der Gedanke in einem jetzigen Kopfe lebt. In Sokrates, in
Plato und auch in Aristoteles lebte der Gedanke in ganz anderer Weise
als in einem modernen Menschen, und dieses Gedankenleben ist im 7.



oder 6. Jahrhundert vor der christlichen Zeitrechnung im Grunde erst
erwacht. Vorher gab es nicht so recht ein eigentliches Gedankenleben. So
wie es in meinem Buche dargestellt ist, kann man von einem Anfange,
von einer Geburt des Gedankenlebens in dieser Zeit des alten Griechen-
lands sprechen.

Die kuriosesten Vorstellungen hat man gefafit iiber die ersten griechi-
schen Philosophen, iiber jene grofien Philosophengestalten Thales, Ana-
xagoras, Anaximenes und so weiter, indem man zum Beispiel hingewie-
sen hat darauf, daf§ Thales die Welt aus dem Wasser entstehen lief3,
Anaximenes aus der Luft, Heraklit aus dem Feuer. Ich habe darauf
hingewiesen, dafl diese alten Philosophen ihre Philosophien noch aus
dem menschlichen Temperamente hervorgehen lieflen, dafl diese Lehren
nicht auf Spekulation beruhten, sondern dafl Thales das Wasser als den
Urgrund der Dinge hinstellte, weil er von wisserigem Temperamente
war, dafl Heraklit die Feuerphilosophie fand, weil er von feurigem
Temperamente war und so weiter. Das finden Sie im einzelnen nachge-
wiesen in meinem Buche.

Dann kommt das eigentliche Gedankenleben. Und noch in der Epo-
che, die hier geschildert ist, ist dieses Gedankenleben anders als das
heutige Gedankenleben, wesentlich anders als das heutige Gedankenle-
ben. Der griechische Denker zieht nicht den Gedanken aus dem Grunde
seiner Seele herauf, sondern bei thm offenbart sich der Gedanke, wie sich
fir den heutigen Menschen der duflere Ton oder die Farbe offenbart.
Der Grieche nimmt den Gedanken wahr; von auflen her nimmt er ihn
wahr, und wir missen, wenn wir von der griechischen Philosophie
sprechen, nicht von einem solchen Denken sprechen, wie heute gedacht
wird, sondern von Gedankenwahrnehmung. Also in der ersten Epoche
haben wir es zu tun mit Gedankenwahrnehmung. Plato und Aristoteles
denken nicht so, wie ein heutiger Philosoph denkt, sondern sie denken
so, wie man heute anschaut, wie man heute wahrnimmt. Sie blicken
gleichsam in die Welt hinein und nehmen die Gedanken, die sie uns
erzihlen in ihren Philosophien, so wahr, wie man eine Symphonie
wahrnimmt. Sie sind Gedankenwahrnehmer. Die Welt offenbart ithnen
ein Gedankenwerk: das ist das Wesentliche der griechischen Denker.
Und in bezug auf diese Wahrnehmung des Gedankenwerkes der Welt



bringen es die griechischen Denker zu einer hohen, zu einer hichsten
Vollendung.

Wenn heute die Philosophen glauben, das schon verstanden zu haben,
was Plato und Aristoteles wie eine grofie Weltsymphonie von Gedanken
wahrgenommen haben, so rithrt dies nur von einer kindischen Einstel-
lung der gegenwirtigen Philosophen her. Das, was Aristoteles als Entele-
chie, was er als Seelenglieder der Menschennatur — Asthetikon, Orekti-
kon, Kinetikon und so weiter — darlegt, vollstindig zu begreifen, dazu
werden die modernen Philosophen noch lange Wege machen miissen.
Jenes innere Gedankenarbeiten, wo man die Gedanken aus sich heraus-
holt, wo man subjektive Anstrengungen machen muf}, um zu denken,
das gab es in Griechenland noch gar nicht. Ganz unsinnig ist es, zu
glauben, dafl Plato gedacht hat; er hat Gedanken wahrgenommen. Daf}
Aristoteles im heutigen Sinne schon gedacht hitte, ist ein Unsinn; er hat
Gedanken wahrgenommen.

Wie das eigentlich ist, kann der moderne Mensch sich kaum denken,
weil er sich gar keine Vorstellung macht von der wirklichen Entwicke-
lung. Er bekommt eine leichte Gansehaut, wenn man ihm sagt, Plato und
Aristoteles haben gar nicht gedacht im modernen Sinne; und dennoch ist
es so. Damit das Denken im modernen Sinne iiberhaupt Platz greifen
konnte in der modernen Menschenseele, mufite ein Impuls kommen, der
das Innerste dieser Menschenseele erfafite, ein Impuls, der nichts zu tun,
hat mit der Gedankensymphonie in der Umwelt des Menschen, sondern
der ins innerste Wesen des Menschen hineingreift. Dieser Impuls kam
von dem Mysterium von Golgatha. Daher geht geradezu bis zu Christus
diese philosophische Epoche.

In der zweiten Epoche haben wir es zwar schon mit einem Denken zu
tun, aber mit einem Denken, das eigentlich noch kein eigenes Denken
der Menschen ist, das durch einen Impuls, der von der geistigen Welt
kommt, angeregt ist. Gehen Sie durch die Gedankensysteme all der
Philosophen dieser zweiten Epoche, so werden Sie iiberall finden, wie
der christliche Impuls darinnen waltet bis zu Scotus Eriugena herauf. Es
ist, man mochte sagen, etwas ausgeflossen von Christus selber, was den
ersten Antrieb, Gedanken von innen heraus zu erzeugen, in dem Men-
schen hervorbringt. Das gibt der patristischen Philosophie, der Philoso-



phie der Kirchenviter, der Philosophie des Augustinus, der Philosophie
herauf bis zu Scotus Eriugena das Geprige, die Physiognomie. So daf} wir
sagen konnen: Jetzt haben wir es nicht mehr mit Gedankenwahrneh-
mung zu tun, sondern mit vom Geiste angeregter Gedankeninspiration.

Wieder anders wird es in der dritten Epoche, wo dieser innere Impuls,
der vom Christentum ausgeht, beginnt von den Menschen selber erfafit
zu werden. Der Mensch wird jetzt, in dieser dritten Epoche, gewahr, dafl
er es ja ist, der denkt. Plato und Aristoteles haben noch nicht gedacht.
Die konnten daher ebensowenig zweifeln, daf} der Gedanke eine volle,
objektive Giiltigkeit habe, wie der Mensch zweifeln kann daran, daf},
wenn er Griin am Baume sieht, das Griin wirklich volle, objektive
Giilugkeit hat.

In der zweiten Epoche, da war es der intensive Glaube an den
Christus-Impuls, der dem erwachenden Denken Sicherheit gegeben hat.
Aber jetzt begann die Epoche, wo die Menschenseele anfing zu sagen:
Ja, du bist es doch eigentlich selbst, der denkt, die Gedanken steigen aus
dir heraus. — Der Christus-Impuls verblafite allmihlich, der Mensch
wurde gewahr, die Gedanken steigen aus thm heraus, und er kam zu der
Frage: Machst du dir vielleicht Gedanken, die gar nichts zu tun haben
mit dem, was drauflen ist? Konnte nicht vielleicht die objektive Auflen-
welt nichts zu tun haben mit deinen Gedanken?

Denken Sie sich den grofien Unterschied gegeniiber dem Denken des
Plato und Aristoteles! Plato und Aristoteles nahmen Gedanken wahr; da
konnten sie nicht zweifeln, dafl die Gedanken draufien sind. Jetzt, in der
dritten Epoche, wurden sich die Menschen bewufit: Man erzeugt selber
den Gedanken, und sie begannen zu fragen: Ja, was haben denn die
Gedanken mit dem objektiven Sein drauflen zu tun? — Und nun entstand
das Bediirfnis, dem Denken Sicherheit zu geben, wie man sagte, das
Denken zu beweisen. Erst in dieser Epoche konnte zum Beispiel Anselm
von Canterbury daran denken, einen Beweis fiir die Giiltigkeit der Idee
Gottes zu schaffen. Das wire frither volliger Unsinn gewesen in dem
griechischen Denken, aus dem Grunde, weil man da die Gedanken
gesehen hat. Wie soll man zweifeln, dafl Gott existiert, wenn man so
sicht, aulen, die Gedanken der Gottheit, wie man drauflen sicht die
Griinheit des Baumes? Der Zweifel begann erst in der dritten Epoche, als



man sich klar wurde, daff man selbst es ist, der denkt. Es entstand das
Bediirfnis, zu beweisen, nachzudenken iiber den Zusammenhang dessen,
was man denkt, mit dem, was da drauflen ist. Und das ist im wesentli-
chen die Epoche der Scholastik: das Gewahrwerden der Subjektivitit des
Denkens.

Wenn Sie das ganze Gedankengebiude des Thomas von Aquino
nehmen, so steht es in dieser Epoche drinnen, ist ganz von dieser Epoche
beherrscht. Uberall ist das Bewufitsein vorhanden: die Begriffe werden
im Inneren erzeugt, die Begriffe werden so zusammengefiigt, wie die
Gesetze der Subjektivitit sind. Also mufl man eine Stiitze finden dafiir,
daf das, was in dem Inneren erzeugt wird, auch duflerlich vorhanden ist.
Es wird noch zunichst appelliert an die iiberlieferte Dogmatik, aber man
ist nicht mehr in solcher Weise verkniipft mit dem Christus-Impulse,
wie es in der zweiten Epoche der Philosophie-Entwickelung der Fall
war.

Dann kommt die vierte Entwickelungsperiode, das freie Walten des
Gedankens im Inneren, ein noch weiteres Emanzipieren des Gedankens
von der dufleren Gedankenwahrnehmung, jenes freie Gedankenschaffen
im Inneren, das so groflartig hervortritt in den Gedankengebiduden des
Giordano Bruno, Spinoza, des Cartesius und der Folgenden, Letbniz und
so weiter. Wenn wir diese Gedankengebiude verfolgen, so merken wir
an ihnen, daf} sie ganz aus dem Inneren heraus geschaffen sind. Und
tiberall finden wir das intensive Bediirfnis dieser Denker, Griinde dafiir
anzugeben, daf das, was sie im Inneren schaffen, auch wirklich eine
duflere Giiltigkeit habe. Spinoza schafft ein wunderbares Ideengebiude.
Die Frage entsteht aber: Ja, ist das alles blof} drinnen im menschlichen
Geiste geschaffen, oder hat es eine Bedeutung da draufien in der Welt?
Giordano Bruno, Leibniz schaffen die Monade. Die Monade soll etwas
Reales sein. Wie kommt dasjenige, was die Menschen ausdenken als
Monade, dazu, da draulen in der Welt etwas Reales zu sein? Alle
Fragen, die seit dem 16., 17. Jahrhundert heraufgekommen sind, stehen
noch immer unter dem Findruck dieses Strebens, das freie Gedanken-
schaffen in Einklang zu bringen mit dem Weltendasein draufien. Der
Mensch fiihlt sich vereinsamt, verlassen von der Welt in seinem freien
Gedankenschaffen. Da stehen wir noch jetzt mitten darinnen.



Was ist denn aber das Ganze jetzt hier? (Siehe Schema.) Wenn wir
zuriickgehen in die Gedankenwahrnehmung, wie sie war bei den alten
griechischen Philosophen, dann miissen wir sagen: Das philosophische
Denken im alten Griechenland wirkt so, dafl - trotzdem im allgemeinen
im alten Griechenland die Zeit der Verstandes- oder Gemiitsseele ist —
dieses alte Denken noch ein Wahrnehmungsdenken ist, tief beeinfluflt
noch ist von der Empfindungsseele, sogar noch von dem Empfindungs-
leibe, dem astralischen Leibe. Es haftet noch an dem Aufleren.

Das Denken des Thales, der ersten Philosophen, war noch beeinflufit
von dem Atherleibe. Das Temperament sitzt im Atherleibe und aus dem
Temperament heraus schaffen sie ihre Wasser-, Luft-, Feuerphiloso-
phien; so dafl man sagen kann: der Philosophie des Empfindungsleibes
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geht eine Philosophie des Atherleibes voraus. — Dann kommen wir in die
christliche Zeit hinein.