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Dieser Band stellt das werdende Wissendar. Die Fhanomeologie desGeistes soll an die Selle der
psychaogischen Erkldrungen oder auchder abstraktem Erdrterungen uber die Begiindung de
Wisenstreten. Sie betradhtet die Vorbereitung zur Wissenschaft aus einem Gesichtspunkte,
wodurch sie eine netg, interesante, unddie erste Wisserschaft der Philosophie ist. Sie fafdt die
verschiedenen Gestalten des Geistesals Stationendes Weges insich, durch welchen er reines
Wis®n oder absoluter Geist wird. Eswird daher in den Hauptabteilungen dieserWissenschét, die
wieder in mehrere zerfallen, das Bewul¥sein, das Selbstbewul¥sein, die beobalktendeund
handelnde Vernurft, der Geist selbst, als sittli cher, gebildeter und noralischer Geist, und endlich
alsreligidser in seinen unterschieden@ Formenbetrachet. Der dem ersten Blicke sch als Chaos
darbietende Reichtum der Erscheinungen des Gelstes i in eine wissenshatftliche Ordnung
gebradht, welche sie nadh ihrer Notwendigkeit darstellt, in der die unvollkommmen sich auflésen
undin hohere Ukergeha, welche ihre nadiste Wahrheit sind. Die letzte Walrheit finden se
zunadhst in der Religion, unddannin der Wissnschaft, als dem Resultate desGanzen.
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Vorrede

Eine Erkl&rung wie sie einer Schrift in einer Vorrede naclder Gewohnhet vorausgeschickt wird -
Uber den Zwedk, den der Verfas®r sich in ihr vomgesetz, sowie Ulker die Veranlassungenund d&
Verhdtnis, worin er sie zu andyn frihern ode gleichzeitigen Behandlungen desselben
Gegenstandes zu stehen glaubt - scheint bei @ner philosophischen Schrift nicht nur tberfllssg,
sondern um der Natur der Sadhe will en sogar unpaseend undzwedkwidrig zu sein. Dennwie und
was von Philosophie in einer Vorrede zu sagen schicklich wéare -etwa eine historische Angabe der
Tendenz unddes Standpunks, desallgemenen Inhalts undder Resultate, eine Verbindung von
und her sprechenda Behaiptungen undVersichemungen tber das Wahre -, kann nicht fur die Art
undWeise gelten, in der die philosophischeWahrheitdarzustellenseai. - Auchweil die Philosophie
wesentlich im Elemente der Allgemeinheit ist, die das Besondere in sich schliefdt, so findet bei ihr
mehr als bei andern Wissenschaften der Schein statt, als obin dem Zwecke od@r den letzten
Resultaten die Sache slbst und ®gar in ihrem vollkommenenWesen aiggedriickt ware, gegen
welches die Ausfuhrung eigentli ch das Unwesentliche si. In der allgemeinen Vorstellung
hingegen, zum Beispiel was Anatomie sai, etwadie Kenntnis der Teil e des Korpers nadh ihrem
unlebendigen Dasain betradhtet, ist man Ubezeugt, die Sacte sdbg, denlnhalt dieser
Wissenschaft, noch nicht zu bestzen, sonden auf3edem um das Beondere sch bemihen zu
musen. - Ferner ist bei einem solchen Aggregate von Kenntnissen, das den Namen Wissenschaf
nicht mit Rednt fuhrt, eine Konversation tber Zwed unddergleichenAllgemenheiten nicht von
der historischen und kegrifflosen Weise verschieden, worin von dem Inhalte selbst, diesen Nerven,
Muskeln und ® fort, gesprochen wird. Bel der Phil osophie hingegen wirde die Ungleichheit
entstehen, dal3 von einer solchenWeise Gebrauchgemadt, unddies dodh vonihr selbst as
unfahig, die Wahrheit zu fas®n, aufgezegt wrde.

So wird auch durch die Bestimmungdes Verhdtnisses,das ein phlosophischesWelrk zu andan
Bestrebungen tber denselben Gegenstand zu laben dauld, ein fremdatiges Interesse
hereingezogen, unddas, worauf es bel der Erkenntnis der Wahrheit ankommt, verdunkelt. So fest
der Meinungder Gegansatz desWahrenunddes Falschen wird, so pflegtsie auch enweder



Beistimmungoder Widerspruch gegen e@n vorhandenes philassophisches Systemzu erwarten, und n
einer Erklérungtiber ein solches nur entweder daseine oder dasandre zu €hen. Sie begeift die
Verschiedenheit phil osophischer Systeme nicht so sehr als die fortschreitende Entwickleng d
Wahrheit, dssie in der Verschiedenhat nur den Widerspruch sieht. Die Knospe verschwindet in
dem Hervorbredhen der Bllte, und man kdnrte sagen, daf’ pne vondieser widerlegt wird, ebenso
wird durch die Frucht die Blite fur ein falsches Dasein der Pflaree erklart, undasihre Walrhat
tritt jeneandie Stell e vondieser. Diese Formen unterscheiden sich nicht nur, sondem verdrangen
sich auch als unwvertréglich miteinander. Aber ihre flissge Natur madit sie zugleich a1 Momenten
der organischen Einheit, worin sie sich nicht nur nicht widerstreiten, sondern einsso notwendg ds
das andereist, unddiese gleiche Notwendigkeit mach erst dasL eben des Ganzen aus. Aber der
Widerspruch gegenein philosophsches System pflegt teils sch selbst nicht au diese Weise zu
begreifen, tell sauch weil3 dasauffasende Bawuldsein gemeinhin nicht, ihn vonseiner Einsaiti gkait
zu befreienoder frei zu erhdten, undin der Gestalt des streitend undsich zuwider Scheinenden
gegenseaitig notwendige Momente a1 elkennen.

Die Foderungvon dergleichen Erklarungen sowie de Befriedigungen derselben scheinen vielleicht
das Wesentli che zu betreiben.Worin konrte mehr daslnnere einer phil osophischen Schrift
ausgesprochen sein asin den Zwecken und Resultaten derselben, undwodurch diese kestimmter
erkannt werden als durch ihre Verschiedenheit von dem, was das Zeitalter sorst in derselben
Sphére hervorbringt? Wenn aler ein solches Tun fir mehr als flir den Anfangdes Erkennens, wenn
esfur das wirkliche Erkennen gelten <0ll, ist esin der Tat zu den Erfindunga zu rechnen, die
Sadhe selbst zu umgehen, unddiesesbeides zu verbinden,den Anschein des Ernges und Bemihens
um sie, unddie wirkliche Ersparungdesslben. - Denndie Sadheist nicht inihrem Zwedke
erschopft, sondern inihrer Ausfihrung noch ist das Resultat das wirkliche Ganze, sondern es
zusammen mit seinem Werden; der Zwed fir sich ist das unlebendige Allgemeine, wie die
Tendenz das blof¥ Treiben, das seiner Wirklichkeit noch eatbehrt, unddasnacke Resultat ist der
Leichnam, der sie hinter sich gelasen. - Ebenso ist die Verschiedenleit vielmehr die Grenze @
Sadhe; seist da, wo die Sacheaufhort, oder sieist das, was diese nidht ist. Solche Bemiihunga mit
dem Zwedke oder den Resultaten, sowie mit den Verschiedenheiten und Beurtell ungendes einen
unddesancern, sind daher eine leichtere Arbeit, s sie vielleicht scheinen. Dennstatt mit der
Sadhe sich zu befas®n, ist solches Tunimmer Uber sie hinaus, statt in ihr zu verweilen undsich in
ihr zu verges®n, greift solchesWissen immer nacheinem Andern, undbleibt vielmehr bel sich
selbst, alsdal’ esbei der Sache ist und sich ihr hingibt. - Das leichteste ist, was Gahéllt
Gediegenheit hat, zu beurteilen, schwerer, eszu fas®n, dasschwerste, wasbeidesvereinigt, seine
Darstellung hervorzubringen.

Der Anfang der Bildungunddes Herausarbatens aus der Unmittel barkeit des substantiellen Lebens
wird immer damit gemadt werden misen, Kenntnisse allgemener Grundsitze und
Gesichtspunkte zu erwerben, sich nur erst zu dem Gedanlen der Sache Uberhaug heraufzuarbeten,
nicht weniger sie mit Griinden zu unterstiitzenoder zu wideregen, die konkete undreicheFille
nach Bestimmtheiten aufzufassen, und ordentlichen Bescheid und engthaftes Urteil Uber sie zu
ertellen zu wissen. Dieser Anfang der Bildungwird aker zunadist dem Ernste deserfiillten Lebens
Platz macdhen, der in die Erfahrungder Sacle lbst hineinflhrt, undwenn aub diesnodc
hinzukommt, dal3 der Ernst des Begriffsin ihre Tiefe steigt, so wird eine solche Kenntrisund
Beurteilungin der Konwersation ihre shickliche Stelle belalten.

Die wahre Gestalt, in welcher die Wahrheit existiert, kannallein das wissenshatftliche System
derselben sein. Daran mitzuarbeiten, dal3 die Philosophie der Form der Wissenschaft néher komme
- dem Ziele, ihren Namen der Liebezum Wissen ablegen zu konren undwirklichesWissenzu sin
-, ist es, wasich mir vorgesetzt. Die innere Notwendigkeit, dal3 dasWissenWissenschaft sal, liegt
in seiner Natur, unddie kefriedigencde Erklarunghiertker ist alein die Darstellung der Philosophie
selbst. Die aulere Notwendigkeit aber, insofern sie, abgesehenvon der Zufdli gkeit der Person und
der individuellen Veranlassungen, auf eine allgemene Weise gefaldt wird, ist dasselbe, was die
innere, in der Gestalt, wie die Zeit das Dasein ihrer Momente vorstellt. Dal3 die Erhebung de



Phil osophie zur Wissenschaft ander Zeit ist, dies aufzuzeigen wiirde daher die einzig wahre
Redhtfertigungder Versuche in, die diesen Zweck haben, well se de Notwendigkeit desslben
dartun, jaweil sieihnzugleich ausfiihren wirde.

Indem die wahre Gestalt der Wahrheit in die Wissenschaftlichkeit gesetzt wird - oder, was dasslbe
ist, indem die Wahrheit behauptet wird, andem Begriff e all ein das Elemert ihrer Existenzzu heen
-, so weil3ich, dald diesim Widerspruch mit einer Vorstellungund deren Folgen zu gehen scheint,
welche eine so groReAnmal3ungals Ausbreitungin der UberzeugungdesZeitalters hat. Eine
Erklarung Uber diesenWiderspruch scheint darum nicht Gberfltissg; wennsie auch hier weiter
nichts als gleichfall seine Versicherung wie das, gegen was sie gdnt, sein kann.Wenn namlich das
Wahre nur in demjenigenode vielmehr nur as dagenige existiert, was bald Anschauung badd
unmittelbares Wissen des Absoluten, Religion, das Sein - nicht im Zentrum der gottlichen Liebe,
sondern das Sein desselbenselbst - genannt wird, so wird vondaaus zugleich fur die Darstellung
der Philosophie vielmehr das Gegenteil derfales Begriffs gefodert. Das Absolute soll nicht
begriffen, sondern gefuihlt und angschaut, nicht sein Begriff, sondern sein Geflihl und Anschauung
sollen dasWort fiihren undausgesprochenwerden.

Wird die Erscheinungeiner solchen Foderung rach ihrem allgemeinem Zusammenhange augefalit,
undauf die Stufe gesehen, worauf der selbstbewul¥e Geist gegenwartig steht, so ist er Giber das
substantiell e Leben, das er sonst im Elemente des Gedankes fulhrte, hinaus, - Gber diese

Unmittel barkeit seines Glaubens, Uber die Befriedigungund Sicherheit der Gewil3heit, welche ds
Bewul¥sein von seiner Versbhnung mitdemWesenunddesgn allgemeiner,der nnern und ail3en,
Gegenwart besal3. Er ist nicht nur dartiber hinausgegangen, in dasancere Extrem der substarzlosen
Reflexion seiner in sich selbst, sondern auch tber diese. Sein wesentliches Leben ist ihm nicht nur
verloren, er ist auch dieses Verlustes, undder Endlichkeit, die sein Inhalt ist, bewul3t Von den
Trebern sich wegwendend, dal? er im Argen liegt, bekennend unddarauf schméhend, verllang er
nunvon der Philosophie nicht sowohl dasWissendessen, was er ist, als zur Herstellung ener
Substantialitéat undder Gediegenleit des Seins erst wieder durch sie a1 gelangen. Diesem
Bedirfnisse soll sie also nicht so sehr die Verschlosenheitder Substanzaufschlief?en, unddiese
zum Selbstbewul¥sein erheben - nicht so sehr ihr chaotisches Bewuldsein zur gedaditen Ordnung
und zur Einfachheit des Begriff es zurtickbringen, als vielmehr die Sonderungen des Gedankas
zusammenschitten, den unterscheidenda Begriff unterdriickenunddas Gefiihl desWesens
herstell en, nicht sowohl Einsicht as Erbauunggewahren. Das Schore, Helli ge, Ewige, die Religion
undLiebe sind der Kdder, der gefodert wird, um de Lust zum Anbeil3en zuerwecken, nicht der
Begriff, sondern die Ekstase, nicht de kalt fortschreitende Notwendigkeit der Sache, sondern die
garende Begeisterung soll die Haltungund fatleitence Ausbreitung desReichtums der Substare
sein.

Dieser Foderung entspricht diengestrengte undfast eifernd undgereizt sich zegende Bemiihung
die Menschen aus der Versunkenheit ins Sinnliche, Gemeneund Einzene herauszureil3en und
ihren Blick zu den Sternen aifzurichten; als obsie, des Géttlichen @nz vergessend, mit Staub und
Wasser, wie der Wurm, auf dem Punkte sich zu befriedigen stlinden. Sonst hatten sie einen Himmel
mit welitl aufigem Reichtume von Gedanken undBildern auggestatte. Vonallem, was ig, lag die
Bedeutungin dem Lichtfaden, durch den es an denHimmel gekniipt war; an ihm, stattin dieser
Gegenwart zu verweilen, glitt der Blick Uber sie hinaus, zum gottlichen Wesen,zu ener, wenn nan
S0 sagen kann, jensaitigen Gegenwart hinauf. Das Auge as Geistes muf3e mit Zwang af das
Irdische gerichtet undbel ihm festgehatenwerden; und eshat einerlangenZeit bedurft, jene
Klarheit, die nur das Uberirdische hatte, in die Dumpfheit undVerworrenteit, worin der Sinndes
Diessaitigen lag, hineinzuarbeiten, unddie Aufmerksamkeit auf das Gegenwartige as solches,
welche Erfahrunggenannt wurde, interesant und geltend zu maden. - Jetzt scheint die Not des
Gegenteil s vorhanden, der Sinn so sehr in &k Irdische festgewurzdt, dal3 es gleicher Gewalt
bedarf, ihn dartiber zu erheben. Der Geist zdagt sich 0 arm, dal3er sich, wie in der Sandwiiste der
Wanderer nach einem einfachen Trunk Wasser, nur nach dem durftigen Geflihle des Gattlichen
Uberhaupt fir seine Erquickung zu sehnen scheint. An diesem, worandem Gaiste gentid, ist die



Grole seines Verlustes zu ermessen.

Diese Gentigsamkeit des Empfangens oder Sparsamkeit des Gebens ziemdqch der Wissenschaft
nicht. Wer nur die Erbauungsucht, wer seine irdische Mannigfalti gkeit des Daseinsunddes
Gedankensin Nebel einzuhilen und rach dem unlestimmten Genus<e dieser unbestimmten
Gottlichkeit verlangt, mag zusehen, wo er diesfindet; er wird leicht selbst sich etwas
vorzuschwérmen unddamit sich aufzuspreizendie Mittel finden. Die Philosophe aber mul3 sch
hiten, erbaulich sein zu wollen.

Noch weniger mu3diese Genlgsamkelit, die auf die Wissenschaft Verzicht tut, darauf Anspruch
madhen, dal? solche Begeisterungund Tribheit eéwas Hoheressa als die Wissenschaft. Dieses
prophetische Reden meint gerade so recht im Mittelpunkte undder Tiefe au beiben,blickt
veradtlich auf die Bestimmtheit (den Horos) undhdlt sich dsichtlich von dem Begriffe und de
Notwendigkeit entfernt, alsvon der Reflexion, die nur in der Endlichkeit hause. Wie esaler eine
leee Breite gibt, so auch eineleae Tiefe, wie eine Extension der Substare, die sich in endliche
Mannigfaltigkeit ergiefdt, ohne Kraft, sie zusammenzulalten - so ist dieseine gelaltl ose Intensitat,
welche as lautere Kraft ohre Ausbreitungsich haltend, dasslbeist, was die Cberflachlichkeit. Die
Kraft des Geistesist nur so groRRals ihre AufRerung, seine Tiefe nur so tief, alser in seiner
Audegungsich auszubreiten undsich zuverlieren getraut. - Zugleich wenn des begrifflose
substantielle Wissen die EigenheitdesSelbsts in demWesen versenktzu haben und wahr und

heili g zu philosophieren vorgibt, so verbirgt es sich, dal3 es statt dem Gotte egeben zu sin, durch
die VerschméhungdesMal3esund der Bestimmungvielmehr nurbdd in sich selbst die Zufdlli gkeit
desInhalts, bald in ihm die eigne Will kiir gewahren 1&3t. - Indemsie sich demungebandgten
Géren der Substanz tiberlassen, meinen sie, durch die EinhillungdesSelbstbewul@seinsund
Aufgeben des Verstands, die SEinen a1 sein, dena Gott de Weisheitim Schlafe gibt; wassie so in
der Tat im Schlafe empfangen undgebéren, sind darum aud Traume.

Esist tibrigens nicht schwer, zu sehen, daR unsre Zeit ene Zeit der Geburt unddes Ubemgangszu
einer neuen Periodeist. Der Geist hat mit der bisherigenWelt seines Dasinsund Vorstellens
gebrochen undsteht im Begriffe, esin die Vergangenheit hinabzu versenken, undin der Arbeit
seiner Umgestaltung Zwar ist er niein Ruhe, sondern in immer fortschreitender Bewegung
begriffen. Aber wie beim Kinde nach langer till er Erndhrungder aste Atenzug jere
Allmahlichkeit des nur vermehrenden Fortgangs abbricht - ein qualitativer Sprung- unditzt das
Kind geboren ist, so reift der sich hildende Geist langsan und gill e der neuen Gestalt enigegen, |02
ein Teil chen des Bauesseinea vorgehenden Weltnadh demandern auf, ihr Wanken wird nur durch
einzene Symptome angedaetet; der Leichtsinnwie die Langeweile, die im Bestehendereinrei 3en,
die unbestimmte Ahnungeines Unbekannten sind VVorbaten, dal? etwas anderesim Anzugeist. Dies
allmahliche Zerbrockeln, das die Physiognamie des Ganzen nicht veranderte, wird durch den
Aufgang unterbrochen, der, ein Blitz, in einem Male das Gebilde der neuenwelt hinstellt.

Allein eine vollkommne Wirklichkeit hat dies Neue sowenig als daseben gborne Kind; unddies
ist wesentlich nicht aul®eradit zu lasen. Daserste Auftreten ist erst seine Unmittelbarkeit oder sein
Begriff. Sowenig ein Gebaude fertig ist, wenn sein Grund gelegt worden, sowenig ist der ereichte
Begriff des Ganzen das Garee ®lbst. Wo wir eine Eichein der Kraft ihresStammes undin de
Ausbreitungihrer Aste undden Masn ihrer Belaubung m sehen wiinschen, sind wir nicht
zufrieden, wenn uns an dieser Stelle eine Hchel gezegt wird. Soist die Wissenschaft, die Krone
einer Welt des Geistes, nicht in ihrem Anfangevollencet. Der AnfangdesneuenGeistesist das
Produl¢ einer weitl dufigen Umwal zung von mannigfaltigen Bildungsformen, der Preis eine
vielfadh verschlungnen Wegs und ebeso vielfacher Anstrengungund Bemiihung Er istdas aus
der Sukzession wie s seiner Ausdehnung n sich auriickgeganges Garze, der gewordne einfache
Begriff desslben. Die Wirklichkeit diesesinfachen Ganzen aér besteht darin, da3 jenezu
Momenten gewordne Gestaltungen sich wieder von reuem, aber in ihremneuen Elemerte, in dem
gewordenen Sinne entwickeln und Gedaltung geben.



Indem elnerseits die erste Erscheinungderneuen Wdt nur erst das in seine Einfachheitverhilite
Ganzeoder sein algemeiner Grundist, so ist dem Bewul¥sein dagegerder Reichtum des
vorhergehenden Daseins noch in der Erinnerung gegerwartig. Es vermif3tan der neu erscheinenden
Gestalt die AusbreitungundBesonderungdes Inhalts; noch mehraber vermifdt es die Ausbildung
der Form, wodurch @ Unterschiede mit Sicherheit bestimmt undin ihre festen Verhaltnisse
geordnet sind. Ohne diese Aushil dungentbehrt die Wissenschaft der allgemenen Verstandli chkeit,
und hat den Schein, ein esoterisches Besitztum daniger Einzdnen a1 sein; - ein esoterisches
Besitztum: dennsieist nur erst in ihrem Begriffe ocer ihr Innres vorhanden einiger Einzelnen:
dennihre unausgebreitete Erscheinungmadit ihr Dasin zum Einzdnen. Erst was vollkommen
bestimmt ist, ist zugleich exoterisch, begreiflich, undfahig, gelernt unddas Eigentum all er zu sein.
Die verstandige Form der Wisenschaft ist der allendargebotne undfir ale gleichgemache Weg
zu ihr, unddurch cenVerstand zum verninftigen Wissen zu gelangen ist die geedhte Foderung des
Bewul¥seins, das zur Wissenschaft hinzutritt; denn der Verstand ist das Denken, das reine Ich
Uberhaupt; unddas Verstandige ist dasschon Bekanne unddas Gemeinschaftliche der
Wissnschaft und des unwissenschaftlichen Bewul¥seins, wodurch dieses unmittelbar in jene
einzutreten vermag.

Die Wissenschaft, die erst beginnt, undes dso noch wede zur Vollstandgkeit des Details noch zur
Vollkommenheit der Form gebracht hat, ist dem Tadel dariiber ausgesetzt. Aber \esanilor
Wesen treffen soll, so wirde er ebenso ungeredht sein, als es unstatthaft ist, die Foderungjener
Ausbildungnicht anerkennen m wollen. Diesr Gegansatz sheint der hauptsadlichste Knaten i
sein, an dem die wissenschaftliche Bildungsich gegenwartig zerarbeitet undwortiber sie sch noch
nicht gehorig versteht. Dereine Tell podit auf den ReichtumdesMaterias und de
Verstandlichkeit, der andre verschmaht wenigstens diese und podit auf die unmittel bare
Vernurftigkeit und Gottlichkeit. Wennauch jener Tell, essei durch die Kraft der Wahrheit alein
oder auch durch das Ungestim des anden, zum Still schweigen gebradit ist, undwenn & in
Ansehungdes Grundsder Sadche sich Uberwdltigt fuhlte, so ist er darumin Ansshung gner
Foderungen nicht befriedigt, denn sie sind geredht, aber nicht erfillt. Sein Still schweigen gehort
nur halb dem Sege, halb aler der Langeweile und Gleichgultigkeit, welchedie Folge einer
bestandig erregten Erwartungundnicht erfolgten Erflllungder Versprechunge zu sin pflegt.

In Ansehungdes Inhalts machen die andern sch eswohl zuwellen leicht genug,eine gole
Ausdehnungzu haben. Sie zehen auf ihren Boden ene Menge Material, nédmlich das schon
Bekannte und Geordnete, herein, undindem sie sich vornehmlich mit den Sonderbarkeiten und
Kuriositdten zu tun macden, scheinen sie um so mehr das Gibrige, womit das Wissen in seiner Art
schonfertig war, zu besitzen, zugleich auchdasnoch Ungeregelte zu beherschen, und somit all es
der absoluten Ideezu unterwerfen, welche hemit in allem erkannt, und zur augyebreiteten
Wissenschaft gediehen zu sein scheint. Naher aber diese Ausbreitung betradhtet, so zegt sesich
nicht dadurch zustande gekommen, dal3 ein unddas<lbe sch selbst verschieden gestaltet hétte,
sondern sieist die gestaltl ose Wiederholung des einen unddesgl ben, das nur andasverschiedene
Materia aul¥rlich angewendet ist, undeinen langweili gen Schein der Verschiedenheit erhdlt. Die
fur sich wohl wahre Ideebleibt in der Tat nr imme inihrem Anfange gehen, wenn de
Entwicklungin nichts als in einer solchenWiederholungderselben Formel bedeht. Die ene
unbewegte Form vom wissenden Subjekte andem Vorhandenen herumgefiihit, dasMateial in dies
ruhende Element von aul¥enher eingetaucht, diesist so wenig, aswill kiirliche Einféll e Gber den
Inhalt, die Erflllungdes®n, was gefodert wird, namlich der aus sich entspringende Reichtum und
sich selbst bestimmende Unterschied der Gestalten. Es ig vielmehr ein einfarbiger Formali smus,
der nur zum Unterschiede des Stoff es, und zwar dadurch kommt, weil dieser schonbereitet und
bekannt ist.

Dabei behauptet er diese Eintonigkeit unddie abstrakte Allgemeinteit fir das Absolute; er
versichert, dal3 die Ungentigsamkeit mit ihr eine Unfahgkeit sa, sich des absoluten Standpunkes
zu bemadtigen undauf ihm fegzuhalten.Wenn song die leae Moglichkeit, sich etwas au eine
andere Weise vorzustellen, hinreichte, um a@ne Vorstellung a1 widerlegen, unddieselbe blole



Moglichkelt, der al gemeine Gedanke, auch den @gnzen pasitiven Wett des wirklichen Erkennens
hatte, so sehen wir hier ebenso der allgemenen Ideein dieser Farm der Unwirklichkeit allenWert
zugeschrieben, unddie Auflésungdes Unterschiedenenund Bestimmten oder vielmelr das weiter
nicht entwickelte noch an ihm selbst sich reditfertigende Hinunterwerfen des®lben in den Abgrund
desLeaen fur spekulative Betrachtungsart gelten. Irgendein Dasein, wie esim Absoluten ist,
betradchten, besteht hier in nichts ancerem, als daf’d dwvon gesagt wird, essei zwar jetzt von ihm
gesprochen worden, als von einem Etwas, im Absoluten, dem A = A, jedoch gele esdergleichen
gar nicht, sondern darin sei alleseins. Dieseine Wissen, dal3 im Absoluten alles gleich ist, der
unterscheidenden underfilltenoder Erfillung suchenden undfodernden Erkenntnis
entgegenzusetzen - oder sein Absolutes fir die Nadt auszugeben, worin, wie man zu sagen pflegt,
alle Kuhe schwarz sind, ist die Naivitét der Leae an Erkenntnis. - Der Formali smus, den die

Phil osophie neuerer Zeit verklagt undgeschméht, undder sich inihr selbst wieder erzeude, wird,
wenn auch seine Ungentigsamkeit bekannt und gefuihlt ist, aus der Wissenshaft nicht
verschwinden, bis das Erkennen der absolutenWirklichkeit sich tber seine Natur vollkommenklar
geworden ist. - In der Ricksicht, dal3die allgeneine Vorstellung wenn sie dem, was ein Versuch
ihrer Ausfihrungist, vorangeht, das Auffassen der letztern erleichtert, ist es dienlich, das
Ungeféahre derselben hier anzudeten, in der Absicht zudeich, ba dieser Gelegenheit einige
Formen zu entfernen, deren Gewohnheit ein Hindernis flr das phil osophische Erkennen ist.

Es kdmmt nach meiner Einsicht, welche sich durch die Darstellungdes Systems slbg rechtfertigen
mul3 all es darauf an, das Wahre nicht als Substanz, sondern ebensosehr als Subjekt aufzufasen und
auszudriicken. Zugleich ist zu bemerken, dai3 die Substartialité sosehr das Allgemeine ode die
Unmittelbarkeit des Wissens as digjenige, welche Sein oder Unmittelbarkeit fir dasWisseniist, in
sich schliefdt. - Wenn, Gott alsdie eine Substanzzu fassen, dasZeitalter empdarte, worin diese
Bestimmung ausgesprochen wurde, so lag tell sder Grundhievon in dem Inginkte, dal3 datin das
Selbstbewul¥sein nur untergeganga, nicht erhalten ist, teil s aker ist das Gegentell , welches das
Denken als Denken festhdlt, die Allgemeinheit, dieselbe Einfachheit oder unurterschiedne,
unbewegte Substantialit &, undwenn drittens das DenkendasSein der Substanz al's solche mit sich
vereint unddie Unmittelbarkeit oder das Anschauerals Denkenerfaldt, so kOmmtesnoch darauf
an, ob dieses intellektuelle Anschaua nicht wieder in die trage Einfachhdt zurickfdlt, und de
Wirklichkeit selbst auf eine unwirkliche Weise darstellt.

Die lebendige Substanz ist ferner das Sein, welchesin Wahrheit Subjekt, oder, was dasslbe heil,
welchesin Wahrheit wirklich ist, nur insofern sie die Bewegungdes Sich-selbst-setzens, oder die
Vermittlungdes Sich-anders-werdens mit sch selbst ist. Sieist as Subjekt diereineeinfache
Negativitét, eben dadurch die Entzweiungdes Einfachen oder die entgegenstzendeVerdopplung,
welche wieder die Negation dieser gleichguiltigen Verschiedenleit und ihres Gegensatzes ig; nur
diese sich wiederherstellende Gleichheit oder die Reflexionim Anderssein in sich selbst - nicht eine
urspringiche Einheit as solche, oder unmittelbare als solche, istdas Wahre. Esistdas Werden
seiner selbst, der Kreis, der sein Ende als seinen Zweck voaussetzt undzum Anfange ha, und nu
durch die Ausfiihrungundsein Ende wirklich ist.

Das L eben Gottes unddas gdttliche Erkennan magalso wohl alsein Spielender Liebe mit sich
selbst ausgesprochen werden; diese Ideesinkt zur Erbauli chkeit und selbst zur Fadheit herab, wen
der Erngt, der Schmerz, die Geduld un@irbeit des Negativen darin fehlt. An sichist jenesLeben
wohl die ungetribte Gleichheit und Einheit mit sch selbst, der es kein Ernst mit dem Anderssin
undder Entfremdung so wie mit dem Uberwinden dieser Entfremdungist. Aber dies An-sichist
die abstrakte Allgemenheit, in welcher von seiner Natur, flr sich a1 sein, unddamitibeihauptvon
der Selbstbewegungeal Form abgesehen wird. Wenredrorm as dem Wesen gleich ausggesagt
wird, so ist es eben darum en Mif3verstand, zu menen, dal3das Erkennen sich mit dem An-sich
oder dem Wesen begnuge, die Form aber esparenkonre; - dal? der absolute Grundsaiz oder die
absolute Anschauung die Ausfuhrungdeserstern ode die Entwicklungder andern enbehiich
made. Gerade well die Form dem Wesen so wesentlich ist, alses sich selbst, ist es nicht bloRals
Wesen, d.h. alsunmittelbare Substanz, oder als reine Selbstanschauungdes Gattlichen zi fasen



undauszudriicken, sondern ebensosehr as Form undim ganzen Reichtum der entwickelten Form;
dadurch wird es erst als Wirkli ches gefaldt und ausgedrickt.

DasWahreist das Ganze Das Ganzeaber ist nur das durch seine Entwicklungsich vollendende
Wesen. Esist von dem Absoluten a1 sagen, dal3es wesentli ch Resultat, daf3eserst an Ende as i,
was esin Wahrheit ist; undhierin eben besteht seine Natur, Wirkliches, Subjekt, oder Sch-selbst-
werden, zu sein. So widerspredhend es scheinen mag, daf3das Absolute wesentlich als Resultat zu
begreifen sei, so stellt doch eine geringe Uberlegungdiesen Schein von Widerspruch zuredht. Der
Anfang, das Prinzip, oder das Absolute, wie eszuerst undunmittelbar ausgesprochen wird, ist nur
das Allgemeine. Sowenig, wennich sage: ale Tiere, diesWort fir eine Zodogie gelten kann,
ebenso fallt esauf, dal? die Worte des Gottlichen, Absoluten, Ewigen u.sw. dasnicht ausgreden,
was darin enthalten ist; - undnur solcheWorte drticken in der Tatdie Anschauung a$ das
Unmittelbare aus. Was mehr ist, als ein solchesWort, der Ubergang aub nur zu eirem Sitze, ist
ein Anderswerden, das zurtickgenommen werden muf3 ist eine Vermittlung Diese aber ist das, was
perhorresziert wird, al's ob dadurch, dali3 mehr aus ihr gemadt wird dennnur dies daf3 se nichts
Absolutes undim Absoluten gar nicht sei, die absolute Erkenntnis aufgegebenware.

Dies Perhorreszieren stammt aber in der Tatausder Unbekanntschaft mit der Natur der
Vermittlungunddes @soluten Erkenners sdbst. Denn die Vermittlungist nichts andrsalsdie sich
bewegende Sichselbstgleichheit, oder seist die Reflexionin sich selbst, das Moment des
firschseienden ich, die reine Negativitét oder das einfache Werden. Das Ich, oder dasWerden
Uberhaupt, dieses Vermitteln ist um seiner Einfachheit will en eben die werdende Unmittel barkeit
unddas Unmittelbare =lbst. - Es i dalerein Verkennender Vernurft, wenndie Reflexion aus
dem Wahren ausgeschlossen und nicht als postives Momernt des Absoluten efaldt wird. Sie ist es,
die das Wahre zum Resultate nadt, aber diesen Gegensatz gega sein Werden ebaso aufhebt,
denndiesWerden ist ebenso einfach unddaher von der Form des Wahren, im Reaultate sich ds
einfadch zu zagen, nicht verschieden; esist vielmehr eben dies Zurlickgegangesein in die
Einfachheit. - Wenn der Embryo wohl an sich Mensch ist, so ist er esaler nicht fur sich; fur sich ist
er esnur als gebil dete Vernurft, die sich zu dem gemadt hat, was siean schist. Dieserstist ihre
Wirklichkeit. Aber dies Resultat ist selbst einfache Unmittelbarkeit, dennes ig die slbstbewul¥e
Freiheit, diein sich selbst ruht, undden Gegensatz nicht auf die Site gdoracht hat und hn da
liegen &3, sondern mit ihm versobhrt ist.

Das Gesagte kann auch so ausgedriickt werden, dald die Vernurft daszwed<mal3ige Tunist. Die
Erhebungder vermenten Natur tGber das miRkannte Denken, und zunahst die Verbannungler
aufern Zwedkmaldigkeit hat die Form des Zwedks tiberhaupt in Mi3kredit gebradt. Allein, wie
auch Aristoteles die Natur als das zwedkmaldige Tun bestimmt, der Zwed ist das Unmittelbare, das
Ruhende, welches selbst bewegendoder Subjekt ist. Seine abstrakte Kraft zu bewegen ist das Fiir-
sich-sein oder die reine Negativitat. Das Resultat ist nur darum dasselbe, wasder Anfang, weil der
Anfang Zwed ist; - oder das Wirklicheist nur darum dasselbe, was sein Begriff, weil das
Unmittelbare als ZweckdasSelbst ode die reine Wirklichkeit inihm selbst hat. Der ausgefuhrte
Zwed oder das daience Wirklicheist die Bewegungund dbs entfaltete Werden; eben diese
Unruhe aker ist das Selbst; undjener Unmittelbarkeit und Einfachheit des Anfangs ig es darum
gleich, weil esdas Resultat, dasin sich Zurtickgekehrte, - dasin sich Zuriickgekehrte alber ebendas
Selbst, unddas Selbst die sich auf sich bezehende A@eichhat und Enfadhhet ist.

Das Bedirfnis, das Absolute als Subjekt vorzustellen, bediente sich der Sitze Gott ist das Ewige,
oder die moralische Weltordnungode die Liebe u.s.f. In solchen Sétzen ist das Wahrenur
geradezu als Subjekt gesetzt, nicht aber als die Bewegungdes sich In-sich-selbst-reflektierens
dargestellt. Eswird in einem Satzeder Art mit demWorte: Gott angefangen. Dies fur sichist ein
sinnloser Laut, ein blofler Name;erst das Pradikat sagt, waser ist, ist seine Erfullung und
Bedeutung der leee Anfang wird nur in diesem Endeein wirkliches Wisen. Insofern ist nicht
abzusehen, warum nicht vom Ewigen, der morali schen Weltordnungu.s.f., oder, wie die Alten
taten, vonreinen Begriffen, dem Sein, dem Einen u.s.f., von dem, was die Bedeutungist, alein



gesprochen wird, ohrne den sinnlosen Laut noch hinzuaufligen. Aber durch dies Wort wird eben
bezachnet, dal3 nicht ein Sein oder Wesen oder Allgemeines tberhaupt, sondern einin sch
Reflektiertes, ein Subjekt gesetzt ist. Allein zugleich ist dies nur antizipiert. Das Subjekt ist als
fester Punkt angenommen, arealalsihren Halt die Pradikate geheftet sind, durch eine Bewegung
die dem vonihm Wissenden angehort, unddie aich ncht dafir angeshen wird, dem Punkte sdbg
anzugehodren; durch sie aler ware dlein der Inhalt als Subjekt dargestellt. In der Art, wie diese
Bewegungbeshaffen ist, kann sie ihm nicht angédndren; aber nad Voraussetzungjenes Punkts
kannsie auth nichtanders beschaffen, kann sie nurdufedich sein. Jene Antizipation, dal3 da
Absolute Subjekt ist, ist daker nicht nur nicht de Wirklichket diesesBegriffs, sonden madit sie
sogar unmdglich, dennjene setzt ihnasruhenda Punkt, diese der ist die Selbstbewegung

Unter mancherlel Folgerungen, die ausdem Gesagten fliel3an, kann diese herausgeholenwerden,
dal’d dasWisn nur als Wissenshaft oder als System wirklich ist und dargestellt werden kann. Dal3
ferner ein sogenannter Grundsatz oder Prinzip der Phlosophe, wenneswahr ist, schondarum auh
falschist, well er Grundsatz oder Prinzip ist. - Esist deswegen leicht, ihn zu widerlegen. Die
Widerlegungbesteht darin, da3 sein Mangel aufgezegt wird; mangehatft aber ist er, well er nur das
Allgemeine oder Prinzip, der Anfang, ist. Ist die Widerlegung gindich, soist sie ausihm selbst
genommen und entwickelt, - nicht durch entgegengsetze Versicherungen und Enfélle von aul3en
her bewerkstelli gt. Sie wirde also elgentli ch seine Entwicklung undsomit die Ergénzungseiner
Mangelhaftigkeit sein, wenn sie sich nicht darin verkanrte, dal3 sie ihre negative Seite allein
beaditet, undihres Fortgangs und Resultates nicht auch nad seiner positiven Seite bewufd wird. -
Die eigentlichepasitive Ausfliihrungdes Anfangsist zugeich umgekehtt ebensosehr ein necgtives
Verhaten gegen ihn, namlich gegenseineeingaitige Form, erst unmittelbar oder Zwed zu sin. Sie
kann somit ebensosehr a's die Widerlegungdegenigen genommen werden was den Grund de
Systems ausmadt, besser aber asein Aufzeigen, dald der Grundoderdas Prinzip des Systemsin
der Tat nur sein Anfangist.

Dal3 dasWahre nur als System wirklich, oder da? die Substanz wesentlich Subjekt ist, ist in deg
Vorstellungausgedriickt, welche das Absolute als Geist aussricht, - der ehabenste Begriff, und
der der neuern Zeit undihrer Religion angehort. Das Gelistige allein ist dasWirkliche; es i das
Wesen oder An-sich-seienck, - das sich Verhaltende oder Begdimmte, das Anderssein und Fir-sich-
sein - undin dieser Bestimmtheit oder seinem Aul¥er-sich-sein in sich selbst Bleibendg; - oderes ig
an und fir sich. - Dies An-und-fir-sich-sein aler ist eserst fiir unsoder an sich, oderes ig die
geistige Substanz. Esmuf3diesaud fir sich selbst - mu3das Wissen von dem Geistigen und da
Wisen vonsichals dem Geiste sin; das heil3t, es mul3sich als Gegenstand sein, aber ebenso
unmittelbar als vermittelter, das hell3t aufgehobener, in sich reflektierter Gegenstand. Er ist fur sich
nur flr uns, insofern sein geistigerInhalt durch ihn sébst erzeugtist; insofern erabe auch fir sich
selbst flr sichist, so ist dieses Selbsterzeugen, der reine Begriff, ihm zugleich dasgegenstéandliche
Element, worin er sein Dasein hat; under ist auf diese Weise in seinemDasein fur sich selbst in
sich reflektierter Gegenstand. - Der Geist, der sich so ds Gelst well3, ist die Wissenschaft. Sie ist
seine Wirklichkeit unddasReich, das & sich in seinem eigenen Elemerte ebaut.

Das reine Selbsterkennen im absoluten Anderssin, dieser Ather als solcher, ist der Grund und
Boden der Wissenschaft oder dasWissen im Allgemenen. Der Anfangder Philosophe madt de
Vorausstzungoder Foderung, dal? das Bewul¥sein sich in diesem Elemene befinde. Aber dieses
Element hat seine Vollendungund Durchsichtigkeit selbst nur duch die Bewegungseines
Werdens. Esist diereine Geistigkeit, oder das Allgemeine, das die Weise cereinfachan
Unmittelbarkeit hat. Well es die Unmittelbarkeit des Geistes, well die Substanz tberhaupt der
Geistsigt, ist sedie verklarte Wesenleit, die Reflexion, die slbst einfachode die Unmittelbarkeit
ist, das Sein, das die Reflexionin sich selbst ist. Die Wissenshaft vonihrer Seite verlangt van
Selbstbewufsein, dal? esin diesen Ather sich erhoben labe, um mit ihr undin ihr eben zu kénne
undzu leben. Umgekehrt hat das Individuum das Redht zu fodern, dal? die Wissenshaft ihm die
Leter wenigstens zu dieeem Sandpunke reiche. Sein Redht griindet sich auf seine absolute
Selbststéandigkeit, dieesin jeder Gestalt seinesWissens zu bestzenweil3, dennin jeder, sa sievon



der Wiseenschaft anerkannt oder nicht, undder Inhalt s2i welcher er wolle, istes die absolute Form
zugleich oder hat die unmittelbare Gevil3heit seiner selbst; und wenn dieser Ausdruck vorgezogen
wiurde, damit unbedingtes Sein. Wenn der Standpunk des Bewul¥seins, von gegestandichen
Dingen im Gegensatze gegen sich selbst undvon sich selbst im Gegersatze gegen sie zu wissen der
Wissenschaft als das Andre gilt - das, worin esbel sich selbst ist, vielmehr als der Verlust des
Geistes -, s0 ist ihm dagegertas Element der Wissenshaft eine jerseitige Feme, worin es nicht
mehr sich selbst besitzt. Jeder von diesenbeidenTeilen hent fur den anden das Verkehtte der
Wahrheit zu sein. Dal3 das natirliche Bewuf3sein sich der Wissenshaft unmittelbar anvertraut, ist
ein Versuch, den es, esweil3 nicht vonwasangezoge, madit, aucheinmal auf dem Kopfe zu
gehen; der Zwang, diese ungewohnte Stellunganzunehmen undsich in ihr zu bewegen, ist eine so
unvabereitete als unnétg scheinende Gewvalt, die ihm angemutet wird, sich anzitun. - Die
Wissenschaft sei anihr selbst, was sie will, im Verhdtnisse zum unmittelbaren Selbstbewvul¥sein
stellt sesich alsein Verkehrtes gegen esdar, oder weil das unmittelbare Selbstbewuf¥sein das
Prinzip der Wirklichkeit ist, trégt sie, indem es fir sich aul¥er ihr ist, die Form der Unwirkli chkeit.
Sie hat darum jenes Element mit ihr zuvereinigen, oder vielmehr zu zegen, dal3 und wie esihr
selbst angehort. Der Wirklichkeit entbehrend, ist sie nur das An-sich, der Zwedk, der erst noch ein
Innres, nicht als Geist, nur erst geistige Substanz ist. Sie hat sich zu auf¥ern und fir sich selbst zu
werden, dies heil3t nichtsanders als: sie hat das Selbstbewul¥sein als eins mit sich zu setzen.

Dies Werden der Wissenschaft Gberhaupt, oder desWissens, ist es, was diese Ph&nomenologe des
Geistes, alsder erste Tell des Systems derselben, darstellt. Das Wissen, wie eszuerst ist, oder de
unmittelbare Gelist ist das Geistlose, oder ist das sinnliche Bewul¥sein. Um zum eigentlichen
Wissn zu werden, oder das Element der Wissenschaft, wasihr reiner Begriff ist, zu erzeuge, hat
er durch einen langen Weg sich hindurchzuarbeiten. - DiesesNVerden, wie es in seinem Inhalte und
den Gestalten, die sich inihm zagen, aufgestellt ist, erscheint ds etwasancderes dennals die
Anleitungdes unwissenschaftlichen Bewuldseins zur Wissenschaft; auchetwasanceresalsdie
Begrindungder Wissenschaft; - so ohrehin, as die Begeisterung, die wie aus der Pistole mit den
absoluten Wissen unmittelbar anfangt, und mit ancern Standpunken daducch shonfertigist, da3
sie keine Notiz davon zu nehmenerklart.

Die Aufgabe aler, das Individuumvon seinem ungebildeten Standpunke auszum Wissen zu
fuhren, war in ihrem allgemeinen Sinn zu fasen, unddasall gemene Individuum, der Weltgeist, in
seiner Bildungzu betrachten. - Was das Verhdltnis beider betriff t, so zeigt sch in dem allgemeinen
Individuum jedes Moment, wie esdie konkrete Form undeigne Gestaltung gewinnt. Das besondre
Individuum aber ist der unvdlsténdige Geist, eine konkrete Gestalt, deren garzes Dasin einer
Bestimmtheit zuféllt, undworin die ande'n nu in vermischten Ziigen vorhanden snd. In dem
Geiste, der hoher steht alsein anderer, ist das niedrigere konkrete Dasein zu einem unscheinbaren
Momente herabgesunken; was vorher die Sache selbst war, ist nur noch eine Spur; ihre Gestalt ist
eingehtllt undeine einfache Shattierunggeworden. Diese Vergangenhat durchlauft das
Individuum, dessen Substanz der héherstehende Geist ist, auf die Art, wie cereine holere
Wissenschaft vornimmt, die Vorbereitungskenntnisse, die er langst innehat, um sich ihren Inhdt
gegenwartig zu madien, durchgeht; er ruft die Erinnerungdesselben zurlick, ohne darin sein
Interesse undVerwell en zu habea. So durchlauft jeder einzdneauwch de Bildungstufen des
allgemeinen Geistes, aber als vom Gelste schonabgelegte Gestalten, als Stufen eines Wegs, der
ausgeabeitet undgeebmt ist; wie wir in Ansehungder Kenntnissedas,was in friihem Zeitaltern
den reifen Geist der Manner beschiftigte, zu Kenntnissen, Ubungen undselbst Spielendes
Knabensalters herabgesunken sehen, undin dem padayogschen Fortschreiten die wieim
Schattenrisse nachgezeachnete Geschichte der Bildungder Welt erkennen werden. Dies vergangre
Dasain ist schonerworbnes Eigentum des all gemeinen Geistes, der die Substanz des Individuuns
oder seine unarganische Natur ausmadt. - Die Bildungdes Individuumsin dieser Riicksicht
besteht, von seiner Seite ais betradhtet, darin, dal3 es dies VVorhandne erwerbe, seine unoiganische
Natur in sich zenre undfur sich in Besitz nehme. Diesist aber ebensosehr nichts anders, als dal3 der
allgemeine Geist oder die Substanz sich ihr Selbstbewul3tseinigt, oder ihr Werden und Reflexion
insich.



Die Wisenschaft gellt dies bildende Bewegung wohl inihrer Audthrlichket und
Notwendigkeit, als das, was schon zim Momente und Eigentumdes Geists herabgesunken ist, in
seiner Gestatungdar. Das Ziel ist die Einsicht desGeistes in das,was das Wissan ist. Die
Ungeduld verlangt das Unmédiche, namlich die BreichungdesZiels ohre die Mittel. Einestals ist
die Lange dieses Wegs zu ertragen, denn jedes Moment ist notwendig, - andenteil s bei jedemsich
zu verweilen, denn jedes istselbst eine individuelle garze Gestalt, undwird nur absolut betrachet,
insofern seine Bestimmtheit als Ganzes oder Konkretes, oder das Ganzein der Eigentimlichkeit
dieser Bestimmung betradhtet wird. - Well die Substanz as Individuums, weil der Weltgeist die
Geduld gehdot, diese Formen in derlangen Ausdehnungder Zeit zu durchgehen undlie ungéeure
Arbeit der Weltgeschichte zu ibenehnmen, undwell er durch keine geringee das Bewul¥sein Ube
sich erreichen konnte, so kann zwar das Individuum nicht mit wenger seine Subganzbegreifen.
Inzwischen hateszugleich geringere Muihe, weil an sich dies vollbradt, - der Inhdt schon die zur
Moglichkeit getil gte Wirkli chkeit und die bezwungndJnmittelbarkeit ist. Schonein Gedadtes, ist
er Eigentum der Individualitét; es ig nicht mehr das Dasein in das An-sich-sein, sondern nur das
An-sichin die Form des Fir-sich-seinsumzukehren, desen Art néler zu besimmen ist.

Was dem Individuum an dieser Bewegungerspart ist, ist das Aufheben des Dasans; wasaber noch
dbrig igt, ist die Vorstellungunddie Bekanntschaft mit den Formen Dasin de Qubstanz
zurtickgenommne Dasein ist durch jene erste Negation nur erst unmittelbar in dasElement des
Selbsts versetzt; es hat aso noch aenselben Charakter derunbegriff nen Unmittelbakeit oder
unbewegten Gleichguitigkeit als das Dasain selbst, oder esist nur in die Vorstellung Uibegegangen.
- Zugleich ist esdadurch ein Bekanntes, ein solches, mit dem der Geist fertig geworden, worin
daher seine Téatigkeit undsomit sein Interesse nicht mehr ist. Wenn die Tatigkeit, die mit dem
Dasain fertig wird, die unmittelbare oder daseiende Vermittlung, undhiemit die Bewegung nu des
besondern sich nicht begreifendan Geistes i, so ist dagegerdas Wissen gegen die hiedurch
zustande gekommne Vorstell ung, gegen dies Bekanntsein gerichtet, ist das Tun des allgemeinen
Selbstsunddas Interes® des Denkens.

Das Bekannte Uberhaupt ist darum, weil es bekannt ist, nicht erkannt. Esist die gewdhnlichste
Selbsttéuschungwie Téauschunganderer, beim Erkennen etwas als bekannt vorauszusetzen, undes
sich ebenso gefallen a1 las®n; mit allem Hin- undHerreden kammt solches Wissen,ohnezu
wissen, wieihm geschieht, nicht vonder Stelle. Das Subjekt und Objekt u.s.f., Gott, Natur, der
Verstand, die Sinnlichkeit u.s.f. werden unbesshenals bekaiantundals etwas Gltigeszugrunde
gelegt und madhen feste Punkte sowohl des Ausgangs als der Ruickkehr aus. Die Bewegunggeht
zwischen ihnen, die unbewegt bleiben, hin undher, und somit nur auf ihrer Oberfladche vor. So
besteht auch das Auffasen und Rifen darin, zu sehen, ob jeder das von ihnen Gesagte auch in
seiner Vorstellungfindet, ob esihm so scheint undbekannt ist ode nicht.

Das Analysieren einer Vorstellung wie es ng getrieben worden, war schon nchts anceres als das
Aufheben der Form ihres Bekanntseins. Eine Vorstellung in ihre urspriingichen Elemente
auselnanderlegen, ist das Zurtickgehen zu ihren Momenten, die wenigstens nicht die Form der
vorgefundenen Vorstellung habea, sondern das unmittelbare Eigentum desSelbsts ausmaden.
Diese Analyse kbmmt zwar nur zu Gedanken, welche selbst bekannte, feste undruhende
Bestimmungen sind. Aber ein wesentliches Moment ist dies Geschiedne, Unwirkli che selbst; denn
nur darum, dal’d das Konkrete sich scheidet und zim Unwirklichen madht, ist es das sich
Bewegende. Die Tétigkeit des Scheidensist die Kraft und Arbeit desVerstandes, der
verwundersamsten und go3en, ode vielmehr der absoluten Madit. Der Kreis, der in sich
geschloseen ruht, undals Substanz seine Momente hélt, ist das unmittelbare unddarum richt
verwundersame Verhdtnis. Aber dal3 das vonseinem Umfange gtrennte Akzidentelle as solches,
das gebundre undnur in seinem Zusammnenhang mitandcerm Wirkliche ein egenes Dasein und
abgesonderte Freiheit gewinnt, ist die ungeheure Madt des Negativen; esist die Energie des
Denkens, desreinen Ichs. Der Tod, wennwir jene Unwirklichkeit so nenn& wollen, ist das
Furchtbarste, unddas Tote festzuhaltendas, was die grofde Kraft erfodert. Die kraftlose Schonhet



haldt den Verstand, weil er ihr dies zumutet, was sie nicht vermag. Aber nicht das Leben, das sich
vor dem Tode scheut undvonder Vawigungrein bewahrt, sondern dasihn ertragt undinihmsich
erhdlt, ist das L eben des Geistes. Er gewinnt seine Wahrhet nur, indem er in der absoluten
Zerrisenheit sich selbst findet. Diese Madht ist er nicht as das Positive, welches von dem
Negativen wegsieht, wie wennwir von etwas sagen, dies ig nichts oder falsch, undnun damit
fertig, davonweg zu irgend etwas anderem tbergehen; sondern er ist diese Madit nur, indem er
dem Negativen ins Angesicht schaut, bei ihm verweilt. Dieses Verweilen ist die Zaukerkraft, die es
in das Sein umkehrt. - Sie ist das®lbe, was obendas Subjekt genannt worden, welchesdarin, dal? es
der Bestimmtheit in seinem Hemente Dasein gibt, die abstrakte, d h. nur Gberhaug seiende
Unmittelbarkeit aufhebt, und dadurch die wahrhafte Substanz ist, dasSein ocer die

Unmittel barkeit, welche nicht die Vermittlungaulier ihr hat, sondern diese slbst ist.

Dal? das Vorgestellte Eigentumdes reinen Selbstbewul¥seinswird, dies Erhebung ar
Allgemeinheit Gberhaupt ist nur die eine Seite, noch ncht die vollendete Bildung - Die Art des
Studiums der alten Zeit hat diese Verschiedenheit von dem der netern, da3 jeres die eigentliche
Durchbildungdes natirlichen Bewul¥seinswar. An jedem Teile sines Dasins sich besondes
versuchend und iber ales Vorkommende philosopherend erzeude es sich zueiner durch und
durch bet&igten Allgemanheit. In derneuern Zeit hingegen findetdas Individuum die abstrakte
Form vorbereitet; die Anstrengung sie zu ergreifen undsich zu eigen zu machen, ist mehr das
unvermittelte Hervortreiben des Innern undabgeschnittne Erzeugen des Allgemeinen alsein
Hervorgehen des®lben aisdem Konkretenund der Mannigfalti gkeit des Dasans. Itzt besteht
darum die Arbeit nicht so sehr darin, das Individuum aus der unmittelbaren sinnlichen Weise zu
reinigen undeszur gedatiten unddenkeden Subdanz zu macten, alsvielmelr in dem
Entgegengesetzten, durch das Aufhebender festen bestimmten Gedanken das Allgemeine zu
verwirklichen und zu legeistert. Esist aber weit schwerer, die feden Gedanken in Fliissgkeit zu
bringen, asdassinnliche Dasin. Der Grundist das vorhin Angegebee; jene Bestimmungen haben
das Ich, die Madt des Negativen oder die reine Wirklichkeit zur Substanz und am Element ihres
Dasains; die sinnlichen Bestimmungen dagege nu die unmabtige abstrakte Unmittel barkeit oder
das Sein as solches. Die Gedanke werden fliisgg, indem das reine Denken, dies innere
Unmittelbarkeit, sich a's Moment erkennt oder indem die reine Gevil3heit seiner selbst vonsich
abstrahiert; - nicht sich wegldlt, auf die Seite setzt, sondern das Fixe ihres Sich-selbst-setzens
aufgibt, sowohl das Fixe desreinen Konkreten, welches Ich selbst im Gegensatze gega
unterschiedenen Inhalt ist, - als das Fixe von Unterschieden@, die im Elemente des reinen Denkens
gesetzt an jener Unbedingtheit desIch Anteil haben. Durch diese Bewegungwerden die reinen
Gedanken Begriffe, undsind erst, was sie in Wahrheit sind, Selbstbewegunge, Kreise, das, was
ihre Substanz ist, geistige Wesenleiten.

Diese Bewegungder reinen Wesenheiten madit die Natur der Wissenshatftli chkeit ibehauptaus
Alsder Zusammenhang ihres Inhalts betradtet, ist sie die Notwendigkeit und Ausbreitung
desselben zum organischen Ganzen. Der Weg, wodurch der Begriff desWissens erreicht wird, wird
durch sie gleichfall s ein notwendiges undvoll stdndiges Werden, so dal? diese Vorbermitungaufhort,
ein zufdli ges Philosophieren zu sein, dassich an diese und gne Gegenstande, Verdtnisse und
Gedanken des unvollkommenen Bewuldseins, wie die Zufélli gkeit es mit sch bringt, anknut,
oder durch ein hin- undhergehendes Risonrement, Schlief3en und Folgern ais bestimmten
Gedanken dasWahre zau begiiinden scht; sondem dieser Weg wird durch die Bewegung des
Begriffsdie voll standige Weltlichkeit des Bewul3seinsin ihrer Notwendigkeit umfasen.

Eine solche Darstellung madt ferner den ersten Tell der Wissenschaft darum aus, weil das Dasein
des Geistes as Erstes nichts anderes a s das Unmittelbare oder der Anfang, der Anfang aber noch
nicht seine Rickkehr in sich ist. Das Element des unmittelbaren Daseinsist daher die Bestimmtheit,
wodurch sich dieser Teil der Wissenschaft von den andern unterscheidet. - Die Angébe dieses
Unterschiedes fuihrt zur Erérterungeiniger festen Gedanka, die hiebel vorzukommen pflegen.

Das unmittel bare Dasein des Geistes, das Bewul¥sein, hat die avel Momene des Wissans und de



dem Wissen negativen Gegeanstandli chkeit. Indem in diesem Hemente sich der Geist entwvickelt
undseine Momente auslegt, so kammtihnen dieser Gegensatz zu, undsie treten alle als Gestalten
des Bewul¥seins auf. Die Wissenschaft diesesNegs id Wissenschaft der Erfahrung,die das
Bewul¥sein madt; die Substanz wird betradhtet, wie sie und ihre Bewegungsein Gegenstand ist.
Das Bewul¥sein weil3 und kegeift nichts, als was in seiner Erfahrungist; dennwas in diese ist, ist
nur die geistige Substanz, und zwar as Gegenstand ihres Selbsts. Der Geist wird aber Gegenstand,
denner ist diese Bewegung sich ein anderes, d.h. Gegenstand seines Selbsts zu werden, unddieses
Anderssin aufzuheben. Und die Erfahrungwird ebe diese Bewegunggenannt, worin das
Unmittelbare, das Unerfahrne, d. h. das Abstrakte, es sei des sinnlichenSeins oderdes nur
gedadhten Einfachen, sich entfremdet, unddann aisdieser Entfremdung 21 sich aurtickgéht, und
hiemit itzt erst in seiner Wirklichkeitund Wahrheit damgegellt wie auch Eigentum des Bewuldsans
ist.

Die Ungleichheit, dieim Bewul¥sein zwischen dem Ichundder Substanz, die sein Gegenstand ist,
stattfindet, ist ihr Unterschied, das Neggtive Ulkerhaupt. Es kannals der Mangel beiderangesshen
werden, ist aber ihre Sede oder das Bewegende derselben; weswegen einige Alte dasLeae asdas
Bewegende begriffen, indem sie das Bewegende zwar als das Negative, aler dieses nodh nicht as
das Selbst erfaldten. - Wenn nundiesNegative zunachstals Ungleichheit des Ichs zum Gegendande
erscheint, so ist es ebensosehr die Ungleichheit der Substanz a sich selbst. Was auler ihr
vorzugehen, eine Téatigkeit gegen sie zu sein scheint, ist ihr eigenes Tun, undsie zegt sich
wesentlich Subjekt zu sein. Indem sie dies vollkommen gezeagt, hat der Geist sein Dasin seinem
Wesen gleich gemact; er ist sich Gegenstand, wie er ist, und cbs abgrakte Hement der
Unmittelbarkeit undder Trennungdes Wissais und der Walrheit ist Gberwunden. Das Sein ist
absolut vermittelt; - esist substantiell er Inhalt, der ebenso unmittelbar Eigentum deslch, selbstisch
oder der Begriff ist. Hiemit beschlief3t sich die Phahomenologe des Geistes. Waser in ihr sich
bereitet, ist das Element des Wissens. In diesem breiten sich nundie Momente des Ceistesin de
Form der Einfachheit aus, dieihren Gegenstand als sich selbst weil3. Sie fallen nichtmehr in den
Gegensatz des Seins und Wissens auseinander, sondern bleiben in der Einfachheitdes Wissens, sind
das Wahre in der Form des Wahren, undihre Verschiedenheit ist nur Verschiedenlgit des Inhalts.
Ihre Bewegung die sich in diesem BHemente zum Ganzen organisiert, ist die Logik ode
spekulative Philosophe.

Well nunjenes System der Erfahrungdes Geistes nur die Erscheinungdesselben befalit, so scheint
der Fortgang vornihm zur Wissenschaft des Wahren, dasin der Gestalt desWahren ist, blof3 regaiv
zu sein, und man kdnrte mit dem Negativenals dem Falschenverschort bleiben wollen und
verlangen, ohre weiteres zur Wahrheit geftihrt zu werden; wozu sich mit dem Fal schen abgeben? -
Wovonschonoben die Rede war, dal3 sogleich mit der Wissenshaft sollte angefingen werden,
darauf ist hier nach der Saite zu antworten, welche Beschaffenteit es mit dem Negativenals
Falschem tberhaupt hat. Die Vorstellungen hiertiber hindern varnehmlich den Eingang aur
Wahrheit. Dieswird Veranlassunggeben, vom mathematischen Erkennen zu spredchen, welches da
unphlosophsche Wissnals das Idealansieht, daszu erreichen die Phil osophe streben mifde,
bisher aber vergebli ch gestrebt hate.

Das Wahre und Falsche gehért zu denbegimmten Gedanken, die bewegungsbsfir eigne Wesen
gelten, deren eines driiben, das andre hiiben ohne Gemenschaft mit dem anden isoliert undfest
steht. Dagegen mul3 behaiptet werden, da3 die Walrheit nicht eine aisgeprégte Minzeist, die
fertig gegeba undso engestrichenwerden kann. Noch gibt es ein Falsches, sowenig es ein Boses
gibt. So schlimm zwar alsder Teufel ist das Bose und Falschenicht, dennals dieser sind sie sogar
zum besondern Subjekte gemadt; als FalschesundBdses sind sie nur Allgemene, haben abr doch
eigne Wesntheit gegeminander. - Das Falsche, denn nu vonihm ist hier die Rede, wére das
Andre, das Negative der Substanz, dielaInhalt des Wissens das Wahreist. Aber die Substanz ist
selbst wesentli ch das Neggtive, teil s als Unterscheidungund Bestimmungdesinhalts, teilsals ein
einfaches Unterscheiden, d.h. als Selbst undWisen tberhaupt. Man kannwohl falsch wissen. Es
wird etwas falsch gewu(, heil3t, dasWisen ist in Ungleichheit mit seiner Substanz. Allein eben



diese Ungleichheit ist das Unterscheidenibeihaupt, das wesentliches Moment ist. Eswird aus
dieser Unterscheidungwohl ihre Gleichheit, unddiese gewordene Qeichhet ist die Warheit Aber
deist nicht so Wahrheit, als ob die Ungleichheit weggeworfen worden wéare, wie die Shlackevom
reinen Metall, auch nicht einmad so, wie dasWerkzeugvon dem fertigen GefalRewegbla bt,
sondern die Ungleichheit ist ds casNegative, als dasSelbst im Wahren ds solchem selbs noch
unmittelbar vorhanden. Es kann jedoch darum nicht gesagt werden, dal3dasFalsche ein Moment
oder gar einen Bestandteil des Wahren ausmade. Dal3 an jedem Falschen etwas Wahres sal - in
diesem Ausdrucke gelten beide, wie Ol undWasr, die unmischbar nur aufrlich verbunden snd.
Gerade um der Bedeutungwill en, das Moment des vollkommenen Andersseins zu bezachnen,
mus<en ihre Ausdriicke da, wo ihr Anderssin aufgehoben ist, nicht mehr gebraudit werden. So wie
der Ausdruck der Einheit des Subjekts und (bjekts, des Endiichen undUnendlichen, desSeinsund
Denkens u.s.f. das Ungeschickte hat, dal3 Objekt und Subjekt u.s.f. das bedeuten, wassie aul3e
ihrer Einheit sind, in der Einheit dso nicht als daggemeint sind, was ihr Ausdruck sagt, ebensoist
das Falsche nicht mehr als Falschesein Moment der Wahrheit.

Der Dogmatismus der Denkunggsart im Wissen undim Studium der Philosophie ist nichts anderes
asdie Meinung dal3 dasWahre in einem Saize, der ein festes Resultat oder auchder unmittelbar
gewul¥ wird, bestehe. Auf solche Fragen: wann Casar geboren worden, wieviele Toisen ein
Stadium undwelches betrug u.s.f., soll eine rette Antwort gegebe werden, ebenso wie es lestimmt
wahr ist, dald das Quadrat der Hypotenuse gleich der Summe der Quadrate der beiden tbrngen
Seiten des rechtwinklichten Dreiedks id. Aber die Natur einer solchen sogenanten Wadrheit ist
verschieden vonder Natur phil osophscher Wahrheiten.

In Ansehungder historischen Warheiten, umihrer kurz zu erwdhnen, insofern ndmlich dasrein
Historische derselben betradchtet wird, wird leicht zugegebm, da3 sie daseinzdne Dasin, einen
Inhalt nach der Seite seiner Zufalli gkeit undWill kiir, Bestimmungen des®lben, die nicht
notwendig sind, betreffen. - Selbst aber solche nackte Wheiten wie die as Beispiel angeftihrte
sind nicht ohnedie BewegungdesSelbstbewul¥seins. Um eine derselben zu kennen, muf3 vel
verglichen, auch in Blichern nachgschlagenoder, auf welche Wese es sai, untersucht werden;
auch bei @ner unmittelbaren Anschauungwird erst die Kenntnis derselben mitihren Griinden fir
etwas gehalten, das wahren Wert habe, obdeich eigentlich nur das nadte Resultat dassein soll, um
daseszutunsal.

Was die mathematischen Wahrheiten betriff t, so wiirde not weniger der fir einen Geameter
gehalten werden, der die Theoreme Euklids auswendig wiilte, ohreihre Beweise, ohresie, wie
man im Gegensatze sich ausdrticken konre, inwendig zu wissen. Ebenso wiirdedie Kenntnis, die
einer durch Mesaungvieler rechtwinklichten Dreiedke sch erwirbe,dal’ ihre Seiten das bekannte
Verhdtnis zueinander haben, fir unbefriedigend gelalten werden. Die Wesentlichkeit desBeweises
hat jedoch auchbeim mathematischen Erkennen nodch nicht die Bedeutungund Natur, Moment des
Resultates selbst zu sein, sondern in diesem ist ervielmehr vorbei undverschwunden. Als Resultat
ist zwar das Theorem ein als wahr eingesehenes. Aber dieser hinzugekommene Umstand betriff t
nicht seinen Inhalt, sondern nur das Verhdltnis zum Subjekt; die Bewegungdesmathematischen
Beweises gehort nicht dem an, was Gegenstand ist, sondern ist ein der Sache auf&rliches Tun. So
zerlegt sich die Natur des rechtwinklichten Dreieds nicht selbstso, wie esin der Kondruktion
dargestellt wird, die fir den Bewels des Satzes, der sein Verhdtnis ausdriickt, nétig ist; das ganze
Hervorbringen des Resultats ig ein Gang und Mittel des Erkennens. - Auch im phil osophschen
Erkennen ist das Werden des Dasins als Daseinsverschiedenvon dem Werdendes Wesensode
der innern Natur der Sache. Aber das philosophische Erkennen enthalt erstens beides, darhingege
das mathematische nur das Werden des Daeins, d.h.des Seinsder Natur der Sadhe im Erkennen
als solchem darstellt. Firs andre vereinigt jenes auch diese beiden besondern Bewegungen. Das
innre Entstehen oder dasWerdender Substare ist ungetrennt Ubergehen in das AufRere oder in das
Dasain, Sein fur anderes; undumgekért ist das Werden des Daséans dasSich-zuriicknehmen ins
Wesen. Die Bewegungist so der gedopelte Prozel3und Weden des Ganzen,dd3 zugleich @n
jedes das andre setzt undjedes darum auch beide als zwei Ansichten anihm het; sie aisammen



madhen dadurch dasGanze,dal sie sch selbst aufldsen undzu seinen Momenten macdhen.

Im mathemdischen Erkennen ist die Einsicht ein fir die Sache @fleriches Tun; esfolgt daraus
daid die wahre Sache ddurch verandert wird. DasMittel, Kondruktion und Bewels, enthéalt daher
wohl wahre Sétze aber ebensosehr mul3 gesagt werden, dal3derInhalt falsch ist. DasDreleck wird
in dem obigen Beispiele zerrissenund ®ine Teile a1 andern Figuren, die die Konstruktion an ihm
entstehen &3, geschlagen. Erst am Ende wird das Dreiedk wiederhergestellt, um das esigentlich
zu tunigt, dasim Fortgange ausden Augenverloren wurde, und nu in Stlicken, die andern Ganzen
angehorten, vorkam. - Hier sehen wir also auch die Neggtivitat des Inhalts eintreten, welche eine
Falschheit desselben ebensogut genannt werden miifde als in der Bewegungdes Begriffsdas
Verschwinden der festgemeinten Gedanken.

Die eigentliche Mangelhaftigkeit dieses Erkennens aber betriff t sowohl das Erkennean selbst ds
seinen Stoff Uberhaupt. - Was das Erkennen betriff t, so wird vors este de Notwendigkeit der
Konstruktion nicht eingeehen. Sie gdnt nicht ausdem Begriffe des Theorems hervor, sondern wird
geboten, undman hat dieser Vorschrift, geradedie< Linien, deren urendliche andee gengen
werden konrten, zu ziehen, blindlings zu gehorchen, ohre éwas weiter zu wissen, als den guen
Glauben zu haben, da3 dies zu Fuhrungdes Beweiseszwedmaldig sein werde. Hintenrach zegt
sich denn auh diese Zveckmdigkeit, die desvegennur eine aul3eliche ist, weil sie sch ast
hintennacdh, beim Beweise, zegt. - Ebenso gent desereinen Wey, der irgendwo anfangt, man weil3
noch nicht in welcher Beaehungauf das Resultat, dasherauskommen soll. Sein Fortgang nmmt
diese Bestimmungen undBeziehungen af und|&3t andre liegen, ohne d& man unmittelbar
einsehe, nach welcher Notwendigkeit; ein aul¥erer Zwed regiert diese Bewegung

Die Evidenz dieses mangel haften Erkennens, auf welche die Mathematik stolz ist, undwomit sie
sich auch gegen die Philosophie bristet, beruht al ein auf der Armut ihresZwecks und de

Mangel haftigkeit ihres Stoffs, undist darumvon einer Art, die die Philosophe verschmahen muf3 -
Ihr Zwedk oder Begriff ist die Grofie. Dies ig gerade @s unwesentliche, begrifflose Verhdtnis. Die
BewegungdesWissnsgent darum auf der Oberflachevor, beriihrt nicht de Sache slbst, nicht das
Wesen oder den Begriff, undist deswegenkein Begeifen. - Der Stoff, Giber den die Mathematik
den erfreulichen Schatz von Wahrheiten gewdhrt, ist der Raum unddas Eins. Der Raum istdas
Dasein, worin der Begriff seine Unterschiede einschreibt, alsin ein leaes, totes Element, worin sie
ebenso unkbewegt undleblos sind. Das Wirklicheist nicht ein RAumliches, wie esin der Matheamatik
betradchtet wird; Mit solcher Unwirklichkeit, als die Dinge der Mathematik sind, gibt sich weder das
konkrete sinnli che Anschauen noch die Phil osophie ab. In solchem unwirkli chen Elemente gibt es
dennauch nurunwirklichesWahres, d.h fixierte, tote Sitze bei jedemderselben kann aufghort
werden; der folgence fangt flr sich vonneuan an,ohne @f3der erste sich selbst zum anden
fortbewegte undohne dal’ &f diese Weise ein nawendiger Zusammenhang durch die Natur der
Sadhe selbst entstiinde. - Auch [auft um jenes Prinzipsund Elements will en - und hierin besteht das
Formell e der mathematischen Evidenz - das Wissen an der Linie der Gleichheit fort. Denndas
Tote, well essich nicht selbst bewegt, kommt nicht zu Unterschieden desWesens, nicht zur
wesentli chen Entgegensetzung oder Ungleichheit, dater nicht zum Ubergange és
Entgegengesetzten in das Entgegengsetze, nicht zur qualitativen, immanenten, nicht zur
Selbstbewegung Dennesist die Grolie, der unwesentli che Unterschied, den die Mathemdik allein
betradchtet. Dal3 es der Begriff ist, der den Raum in seine Dimensionen atzweit und die
Verbindungen derselben undin denselben besimmt, davon abgrahiert sie; sie bdracltet z.B. nicht
dasVerhdtnisder Linie zur Fladhe; undwo sie den Durchmesser des Kreises mit der Periphere
vergleicht, stof¥ sie auf die Inkommensurabilitdt derselben, d.h ein Verhdtnis des Begriffs, ein
Unendli ches, dasihrer Bestimmung entfli eht.

Die immanente, sogenannte reine Mathematik stellt auch nicht de Zeit ds Zeit dem Raume
gegenuiber, als den zweiten Stoff ihrer Betrachtung Die angewandte hanait wohl von hr, wie von
der Bewegung auch sonst andern wirklichen Dingen, sie nimmt aber die synthetischen, d.h. Sétze
ihrer Verhdlitnisse, die durch ihren Begriff bestimmt sind, aus der Erfahrungauf, undwendet nur



auf diese Vorausstzungen ihre Formeln an. Dal die sogenanten Beweisesolcher Sétze, als der
vom Gleichgewichte des Hebels, dem Verhdltnise des Raumsundder Zeit in der Bewegung de
Fallens u.s.f., welche sie haufig gibt, fir Beweise gegeben unahgenomnenwerden, ist selbst nur
ein Bewe's, wie grol3 das Bediirfnis des Beweisens fir das Erkennan ist, weil es, wo es nicht mehr
hat, auch den leelen Schein desslben achtet und eme Zufriedenheitdaduich gewinnt. Eine Kritik
jener Beweise wirde ebenso merkwiirdig als belehrend sein, um de Mathemdik teil s von diesem
falschen Putze zu reinigen, tells ihre Grenze m zegen, und daraus die Notwendgkeit einesandern
Wisens. - Wasdie Zeit betrifft, von der man menen sllite, da3d sie, zum Gegenstiicke gegen de
Raum, den Stoff desandern Tellsder reinen Mathemaik ausmachen wiirde, so ist 9e der daseience
Begriff selbst. Das Prinzip der Grolie, des begriff losen Unterschiedes, unddas Prinzip de
Gleichheit, der abstrakten unlebendigen Einheit, vermages nicht, sich mit jener reinen Unruhe des
L ebens und absoluten Unterscheidungzu befas®&n. Diese Negativitat wird daher nur as paralysiert,
namlich as das Eins, zum zweiten Stoff e dieses Erkennens, das, ein aul¥rliches Tun, das
Sichselbstbewegende zum Soffe herabsetz, um nun an ihm a@nen gleichgttigen,aul¥edichen
unlebendigen Inhalt zu haben.

Die Phil osophie dagegen betradtet nicht unwesentliche Bestimmung, sondern sie, insofern sie
wesentliche ist; nicht das Abstrakte oder Unwirklicheist ihr Element und Inhalt, sondern das
Wirkliche, sich selbst Setzende undin sich Lebende, das Dasein in seinem Begriffe. Esist der
Prozel3, der sich seine Momente erzeugt und durchlauft, unddiese garze Bewegungmach das
Positive undseine Wahrheit aus. Diese shliefdt dso ebescsehr das Negetive in sich, dagenige,
was das Falsche genannt werden wiirde, wenn es as eln solches betrachtet werden kdnrte, vondem
zu abstrahieren sei. Das Verschwindende ist vielmehr selbst als wesentlich zu betraditen, nichtin
der Bestimmungeines Festen, das vom Wahren abgeschnitten, auf%er ihm, man wel(3 nicht wo,
liegenzulassen sei, sowie auchdas Wahte nicht as dbs auf der andean Seite ruhende, tote Postive.
Die Erscheinungist das Entstehen undVergehen, dasselbst nicht entsteht und vergeht, sondern an
sichist, unddie Wirklichkat und Bewegungdes Lebers der Walrhet ausnadit. Das Wahre ist so
der bactantische Taumel, an dem kein Glied nicht trunken ist, undweil jedes indemes sich
absondert, ebenso unmittelbar aufl6st, - ist er ebenso die durchsichtige und enfache Ruhe. In dem
Gerichte jener Bewegungbestehenzwar die einzehen Gedalten des Ceisteswie die bestimmten
Gedanken nicht, aber sie sind sosehr aud postive notwendige Momerte, als sie regaiv und
verschwindend sind. - In dem Ganzen der Bewegung es als Ruhe aifgefald, ist dagenige, was sich
in ihr unterscheidet undbesonderes Daein gibt, alsein solches, dassich erinrert, aubewahtt,
dessen Dasein dasWissen vonsich selbst ist, wie diesesebenso urmittelbar Dasan ist.

Vonder Methodedieser Bewegungoder dbr Wissenshaft konrte es ndig scheinen, voraus das
Mehrere anzugebe. Ihr Begriff liegt aber schon n demGesagien, undihre agentliche Darstellung
gehort der Logik an oder ist vielmehr diese slbst. Denndie Methoce ist nichts anderes ds der Bau
des Ganzen in seiner reinenWesenleit aufgestellt. Vondem hieriibe bisher Gangbaren aber
mussen wir das Bewul¥sein haben, dal’ auchlas Systemder sich auf das, was phil osophsche
Methode ist, beaehenden Vorstellungen einer verschall enen Bildungangehdrt. - Wenn diesetwa
renommistisch oder revolutionar lauten sollte, von welchem Tone ich mich entfernt weil3, soist zu
bedenken, dal? der wisenscheftliche Staa, den die Mathematik herlieh - von Erkl&rungen,
Einteilungen, Axiomen, Rethen von Theoremen, ihren Beweisen, Grundsazenunddem Folgern
und Schlief3en ausihnen -, schonin der Meinungselbst wenigstensveraltet ist. Wenn auch seine
Untaugli chkeit nicht deutli ch eingesehen wird, so wird dochkein oder wenig Gebrauch mehrdavon
gemadt, undwenn er nicht an sich gemif3billigt wird, dodh nicht geliebt. Und wir miissen das
Vorurteil fir das Vortreffliche haben, dal? essich in den Gebrauch setze und bdiebt made. Esist
aber nicht schwer einzusehen, dal3 die Manier, einen Satz aufzustellen, Grindefir ihn anzufiihren
undden etgegeng<tzien durch Griinde eben® zu widerlegen, nicht die Form ist, in der die
Wahrheit auftreten kann. Die Wahrheit ist die Bewegungihrer an ihr sdbst, jere Methode aber ist
das Erkennen, das dem Stoff e aul&rlich ist. Darum ist sie der Mathematik, die, wie bemerkt, das
begriffdose Verhéltnis der Grol¥e zu ihrem Prinzip undden toten Raum wie dasebenso tote Einszu
ihrem Stoff e hat, eigentimlich und muf3 ir gelasen werden. Auch mag sie in freierea Manier, das



heil3t, mehr mit Will kiir und Zufélli gkeit gemischt, im gemeinen Leben, in einer Konwversation oder
historischen Belehrung mehr der Neugierde als der Erkenntnis, wie ungeféhr aucheine Vorrece ist,
bleiben. Im gemeinen Leben hat das Bewul¥sein Kenntrisse, Erfahrungen, sinnliche Konkretionen,
auch Gedanken, Grundsdtze, tiberhaupt solches zu seinem Inhalte, das als ein Vorhandenes oder als
ein festes ruhendes Sein oder Wesen gilt. Eslauft teils daran fort, teil s unterbricht es den
Zusammenhang durch die freie Will kiir Gbe solchenlnhalt undverhélt sich als ein &uf3eliches
Bestimmen undHandhabemesslben. Es fihrt ihn auf irgend etwas Gewissesseiesauch nur die
Empfindungdes Augenblicks, zuriick, unddie Uberzeugungist befriedigt, wenn sie auf eéinem ihr
bekannten Ruhepunke angelangt ist.

Wenn aber die Notwendigkeit des Begriff s den losern Gang der résonierenden Konversation wie
den steifern des wissenschaftlichen Gepranges verbannt, so ist schon olen erinnert worden, da3
seine Stell e nicht durch die Unmethode @s Ahndensundder Begeisterungund de Will kiir des
prophetischen Redens ersetzt werden soll, welches nicht jere Wissenshatftlichket nur, sonden die
Wissenschaftlichkelt Gberhaupt veradtet.

Ebensowenig ist - nadhdem die Kantische, noch erst durch den Instinkt wiedergefundre, noch tate,
noch unbeyriffne Triplizitat zu ihrer absoluten Bedautungerhoben, damit die wahrhafte Form in
ihrem wahrhaften Inhalte zugleich aufgestellt undder Begriff der Wissenshaft hervorgegangen ist
- derjenige Gebrauch dieser Form fur etwas Wissenschaftli ches zu halten, durch den wir sie zum
leblosen Schema, zu einem el gentli chen Scheinen, und die wissenschaftliche Organisation aur
Tabell e herabgebradit sehen. - Dieser Formalismus, von @m oben schonim all gemeinen
gesprochen, unddes&n Manier wir hier naherangeba wollen, ment die Natur unddasLeben
einer Gestalt begriffen und aiggesprochen zu Bben, wenn & vonihr eine Bestimmung de
Schemas als Pradikat ausgesagt - es sei die Subjektivitat oder Objektivitét, oder auchder
Magnetismus, die Elektrizitat undso fort, die Kontraktion oder Expansion, der Ostenoder Weden
unddergleichen, was sich insUnendliche vervielfaltigen 183, weil nachdieser Weise jede
Bestimmung oder Gestalt bei derandern wieder als Form oder Moment des Schemas gebraudit
werden undjede dankér derandern derselben Dienst leisten kann; - ein Zirkel von

Gegensaiti gkeit, wodurch man nicht erfahrt, was die Sache =lbst, weder was die eine noch die
andreist. Eswerden dalei tell s sinnliche Besimmungen ats der gemeinen Anschauung
aufgenommen, die freili ch etwas anderes bedeuten sollen, alssie sagen, teilswird das an sich
bedeutende, die reinen Bestimmungen des Gedankas, wie Subjekt, Objekt, Substare, Ursache, das
Allgemeine u.s.f. gerade so unbesshen undunkriti sch gebaucht wie im geneinen Leben und we
Stérken und Schwachen, Expansion undKontraktion; so dal3 jene Metaphysik so
unwissenschaftlich ist als diese sinnlichen Vorstellungen.

Statt desinnern Lebens undder Selbstbewegungseines Daseinswird nuneine solche einfache
Bestimmtheit von der Anschauung,das heil3t hier dem snnlichenWissn, nacheiner
oberfladlichen Anaogie auggesprochen unddies duleliche undleae Anwendungder Formel die
Konstruktion genannt. - Es istmit solchem Formali snmus derselbe Fall als mit jedem. Wie stumpf
muif¥e der Kopf sein, dem nicht in einer Viertelstundedie Theorie, dal3es athenische, sthenische
undindirekt asthenische Krankheiten und ebeso viele Hell plane gebe, beigebradht, und dernicht,
daein olcher Unterricht noch var kurzemdazu hinreichte, auseinem Routinier in dieser kleinen
Zeit in einen theoretischen Arzt verwandelt werden kbnne?Wenn der naurphil osophische
Formali smus etwa lehrt, der Verstand sei die Elektrizitét oder das Tier sai der Stickstoff, oder aule
gleich dem Sid oder Nord und ® fort, ode repasertiereihn, so nackt, wie e hier ausgedriickt ist,
oder auch mit mehr Terminologe zusammengebraut, so mag Ubea solche Kraft, die das weit
entlegen Scheinende zusammengreift, undtbe die Gewalt, die das ruhende Sinnliche duchdiese
Verbindungerleidet, unddie ihm dadurch den Shein enesBegriffes erteilt, die Hauptsadche aber,
den Begriff selbst oder die Bedeutungder sinnlichen Vorstellung aiszusprechenerspart - es mag
hiertber die Unerfahrenheit in ein bewundendes Staunen geraten daiin eine tiefe Genialit at
verehren; sowie ander Heiterkeit solcher Bestimmungen, da se den abstrakten Begriff durch
Anschauli ches ersetzen underfreuli cher machan, sich ergétzen undsich selbst zu der geahndéen



Sedenverwandtschaft mit solchem herrlichem Tun Gluck winschen. Der Pfiff einer solcha
Weisheit ist so bald erlernt, als esleicht ist, ihnauszutibery seine Wederholungwird, wenn &
bekannt ist, so unertraglich als die Wiederhdunge ner eingeghenen Tahenspielerkunst. Das
Instrument dieses gleichtonigen Formalismusist nicht schwerer zu handhabeials die Raletteeines
Malers, auf der sich nur zwei Farbenbefinden wirden etwa Rot und Giin, um mit jenereine
Fladche anaufarben, wennein historisches Stiick, mit dieser, wenn ene Landshaft verangt wére. -
Eswiurde schwer zu entscheiden sein, was dabel groler ist, die Behaglichkeit, mit der alles, wasim
Himmel, auf Erden undunter der Erden ist, mit solcher Fabenbriihe agetincht wird, ode die
Einbildungauf die Vortrefflichkeit dieses Universalmittels; die eine unterstitzt die andere. Was
diese Methode, alem Himmlischen und Idischen, allennattirlichen undgeistigen Gedalten die
paa Bestimmungen desallgemeanen Schemasaufzukleben unduf diese Weseall es
einzurangieren, hervorbringt, ist nichts Geringeres als ein sonnenklarer Bericht Giber den
Organismus des Universums, namlich eine Tabell e, die einem Skelette mitangdklebten Zettekchen
oder den Relhen verschlof3rer Biichsen mitihren aufgehefteten Eiketten in einer
Gewdurzkramerbude gleicht, die so deutlich als daseine unddas andeist, undwie dort von den
Knochen Fleisch und Blut wegganommen, hier aber die éen auch ncht lebendige Sachein den
Buchsen verborgen ist, auchdaslebendige Wesen der Sache veggelasen oder verborgen hat. - Dal3
sich diese Manier zugleich aur einfarbigen dsoluten Malerei vollenckt, indem e auch, der
Unterschiede des Schemas sich schdmend, sie ds der Reflexion angehérig in der Leeheit des
Absoluten versenkt, auf da3 die reine Idertitét, das formlose Wal3e hergestellt werde, ist oben
schonbemerkt worden. Jere Gleichfarbigkeit des Schemas undseiner leblosen Bestimmungen und
diese absolute I dentitat, unddas Ubergehen voneinem zum andern, ist einesgleich toter Verstand
alsdas andere, undgleich auférliches Erkennan.

Das Vortreffliche kann aber dem Schicksale nicht nur nicht entgehen, so entlebt undentgeistet zu
werden und, so geschuncen, seine Haut vom leblosen Wissen undles®n Eitelkeit umgenomnen zu
sehen. Vielmehr ist noch in diesem Schicksale lbst die Gevalt, welche es auf die Gemiiter, wenn
nicht auf Geister, austibt, zu erkennen, so wie die Herausbildungzur Allgemeinheit und
Bestimmtheit der Form, in der seine Vollendungbesteht, unddie esallein mdglich madt, dal3 diese
Allgemeinheit zur Oberfladlichkeit gebraucht wird.

Die Wisenschaft darf sich nur durch das eigne Leben des Begriffsorgansieren; inihr ist die
Bestimmtheit, welche ausdem Schema auledi ch dem Dasein aufjeklebt wird, die sich sébs
bewegende Sede des erflllten Inhalts. Die Bewegungdes Seienden ist, sich einesteil s ein Anders
undso zu seinem immaneaten Inhalte zu werden; andenteils nimmt es diese Entfaltung ocer dies
sein Dasein in sich zurtick, das heifdt, madit sich selbst zu einem Momente undvereinfadcht sich aur
Bestimmtheit. In jener Bewegungist die Negativitét das Unterscheiden unddasSetzen des Dasans
in diesem Zuriickgeha in sich ist 9e dasWerdenderbedimmten Einfachheit. Auf diese Wese ist
es, dald der Inhalt seine Bestimmthat nicht von eirem anden empfangen und augeheftet zagt,
sondern er gibt sie sich selbst undrangiert sich aussich aim Momente und zweiner Stell e des
Ganzen. Der tabell arische Verstand belélt fiir sich die Notwendigkeit undden Begriff desinhalts,
das, was das Konkrete, die Wirklichkeit undlebendige Bewegungder Sacheausmadt, die er
rangiert, oder vielmehr behélt er dies nicht fUr sich, sondern kennt es nicht; dennwenner diee
Einsicht hétte, wirde er sie wohl zeigen. Er kennt ncht einmd das Bediirfnis derselben; sorst
wiurde er sein Schemdisieren unterdassen oder wenigstenssich nicht mehr damit wissen ds mit
einer Inhaltsareege; er gibt nurdie Inhaltsareage, den Inhalt selbst aker liefert er nicht. - Wenn
die Bestimmtheit, auch elne solche wie zum Beispiel Magretismus, einean sich konkrete ode
wirklicheigt, so ist sie doch zu etwas Totem herabgesunken, da sie von einem andern Dasein nur
prédiziert undnicht als immanentes Leben dieses Daseins oder wie dein diesem hre einheimische
undeigentiimliche Selbsterzeugungund Darstellung hat, erkannt ist. Diese Haupsade
hinzuzufiigen Uberla3t der formelle Verstand denAndern. - Stattin den immaneten Inhalt der
Sadhe einzugeha, tbersient er immer das Ganzeundsteht Uber dem enzenen Dasein, vondem er
spricht, das heil, er sieht es gar nicht. Das wissenschaftli che Erkennen erfodert aber vielmehr, sich
dem Leben des Gegenstandeszu Uibegeben, oder, was aslbeist, die innere Notwendigkeit



desslben vor sich zu taben undauszuspredien. Sich soin seinen Gegengand vetrtiefend, vergif3tes
jener Ubersicht, welche nur die Reflexion desWissens aus dem Inhaltein sich selbst ist. Aber in
die Materie versenkt undin deren Bewegung fatgehend, kommtesin sich selbst zurlick, aker nicht
eher alsdarin, dal3 die Erfullungoder dednhalt sich in 9ch zuticknimmt zur Begimmthat
vereinfadht, sich selbst zu einer Seite enes Daseins herabsetzt undin seine hohere Wahrheit
Ubergeht. Dadurch emergiert das einfadhe sich Ubersehen@ Garze ®ibst ausdem Reichtume,
worin seine Reflexion verloren schien.

Dadurch tberhaupt, dai3, wie esoben ausgedriickt wurde, die Substanz an ihr sdbg Subjekt ist, ist
dler Inhalt seine eigene Reflexionin sich. Das Bedehen oder die Subdanz einesDaseins ist die
Sichselbstgleichheit; denn seine Ungleichheit mit sch ware sine Aufldsung Die
Sichselbstgleichheit aber ist die reine Abstraktion; diese aber ist das Denken. Wennich sage
Qualitét, sage ich die einfache Bestimmthat; durch die Qualitat ist ein Dasin von einem andan
unterschieden, oder ist ein Dasein; esist fur sich selbst, oder es besteht durch dies Einfachleit mit
sich. Aber dadurch ist eswesentlich der Gedanle. - Hierin ist es begriffen, dal3dasSein Denken ist;
hierein falt die Einsicht, die dem gewo6hnli chen begriff losen Sorechernvon der Identitét des
Denkens und Seins abzugehen pflegt. - Dadurch nun dal3 das Bestehen desDaseinsdie
Sichselbstgleichhelt oder diereine Abstraktionist, ist esdie Abstraktion seiner von sich selbst, oder
esist selbst seine Ungleichheit mit sch undseine Auflésung, - seine egne Innerlichkeat und
Zuricknahme in sich, - sein Werden. - Durch diese Natur des Seiendan undinsofem das Seiende
diese Natur fir dasWissenhat, ist dieses nicht die Tatigkeit, die den Inhalt alsein Fremdes
handhabt, nicht die Reflexionin sich aus dem Inhalte heraus; die Wissenschaft ist nichtjener
|dedismus, der an die Stelle des behaiptenden Dogmatismus als ein versichernder Dogmatismus
oder der Dogmatismus der Gewil3heit seiner selbst trat, - sondern indem dasWissen cen Inhdt in
seine eigne Innerlichkeit zuriickgeha sieht, ist seine Tétigkeit vielmehr sowohl versenkt inihn,
dennsieist dasimmanente Selbst des Inhalts, als zugleich in sich zuriickgekehrt, dennsieist die
reine Sichselbstgleichheit im Anderssein; so ist Sedie List, die, der Tatigkeit sich zu ethalten
scheinend, zusieht, wie die Bestimmtheit undihr konkretes L eben, darin eben, dal’ es seine
Selbsterhaltungundbesnderes Interesse zu treiben vermeint, das Verkehrte, sich selbs
aufl6sendes und zum Momente des Ganzen madiendes Tunist.

Wenn oben die Bedeutungdes Verstandes nach der Seite des Selbstbewul¥sens der Substanz
angegeben wurde, so erhellt aus dem hier Gesagten seine Bedeutungnachder Bestimmung
derselben als Seiender. - Das Dasainist Qualitét, sich selbst gleiche Bestimmtheit oder bestimmte
Einfadhheit, bestimmter Gedanke; diesist der Verstand des Daseins. Dadurch ist es Nus, als fir
welchen Anaxagoras zuerst das Wesen erkannte. Die nach ihm begriff en bestimmter die Natur des
Daseins as Eidos oder Ideg das hell3t, bestimmte Allgemeanheit, Art. Der Ausdruck Art scheint
etwa zu gemein undzu wenig fur die Ideen, fir das Schéne und Heili ge und Bwvige zu sein, die zu
dieser Zeit grasseren. Aber in der Tat drtickt die Ideenicht mehr noch weniger aus ds Art. Allein
wir sehen itzt oft einen Ausdruck, der einen Begriff bestimmt bezechnet, verschmaht undeinen
andern vorgezoge, der, wennesaud nu daum ist, weil er einer fremden $rache angehdot, den
Begriff in Nebel einhiilt unddamiterbaulicher lautet. - Ebendarin, dal3 das Dasein as Art
bestimmt ist, ist eseinfacher Gedanle; der Nus, die Einfachleit, ist die Substare. Um ihrer
Einfachheit oder Sichselbstgleichheit willen erscheint sis test undbleibend. Aber dies
Sichselbstgleichhelt ist ebenso Negativitat; dadurch gehtjenesfeste Daseinin seine Aufldsung
Uber. Die Bestimmtheit scheint zuerst es nur dadurch zu sein, dald sie sich auf Andres bezeht, und
ihre Bewegungihr durch eine fremde Gewalt angetan zu werden; aber dal3 sie ihr Anderssein selbst
an ihr hat und Selbstbewegunagist, diesist eben in jener Einfadhheit des Denkens selbst enthalten;
denndiesist der sich selbst bewegendaind unterscheidende Gedanke, unddie eigene
Innerlichkeit, der reine Begriff. Soist dso die Verstandigkeit ein Werden, undals dies Werden ist
sedie Vernurftigkeit.

In dieser Natur desen, was ig, in seinem Sein sein Begriff zu sain, ist es, dalRtbehaupt die
logische Notwendigkeit besteht; sie allein ist das Vernirftige undder Rhythmus des organischen



Ganzen, seist ebensosehr Wissen des Inhalts, als der Inhalt Begriff undWesenist - oder sieallein
ist das Spekulative. - Die konkrete Gestalt, sich selbst bewegend, madt sich zur einfadien
Bestimmtheit, damit erhebt sie sich zur logischen Form undist in ihrer Wesentlichkeit; ihr
konkretes Dasein ist nur diese Bewegungundist unmittelbar logisches Dasin. Es ig darum
unndig, dem konkreten Inhalt den Formali smus aufZrlich anzutun; jerer ist an ihm selbst das
Ubergehen in diesen, der aker aufhért, dieser aufrliche Formaismus zu sein, weil die Form das
einheimische Werdendes konkreten Inhaltssdbst ist.

Diese Natur der wissnschaftlichen Methode, teil s von dem Inhalte unggtrennt zu sein, teils sich
durch sich selbst ihren Rhythmus zu besimmen, hat, wie schonerinnert, in der spekulativen

Phil osophieihre eigentliche Darstellung - Das hier Gesagte drlickt zwar den Begriff aus, kann aler
fUr nicht mehr als flr eineantizipierte Versicheunggdten. lhre Warheit li egt nicht in deser zum
Teil erzéhlenden Expasition; undist darum auch ebensowenig widerlegt, wenn dagegerversichert
wird, dem sel nicht so, sondern es verhate sich damit so undso, wenn gewohne Vorstellungen ds
ausgemadte und bekannte Wahrheiten in Erinnrunggebracht undhererzaHht, oder auch ausdem
Schreine desinnern géttlichen Anschau@s Neuesaufgetischt undversichert wird. - Eine solche
Aufnahme pflegt die erste Re&ktion des Wissens dem etwasunbekannt war, dagegen zu sein, um
die Freiheit undeigne Einsicht, die eigne Autoritat gegen die frende,dennunterdieser Gestalt
erscheint dasitzt zuerst Aufgenommene, zu retten - auch um den Schein unddie Art von Schande
die darin liegen soll, dafi3 etwas gelernt worden sei, wegzuschaffen, so wie bei der Beifall gebenden
Annahme des Unbekannten die Re&tion derselben Art in dem besteht, was in einer andren Sphae
das ultrarevolutiondre Reden undHandeln war.

Worauf es deswegen bei dem Sudiumder Wissenschaft ankommit, ist die AnstrengungdesBegriffs
auf sich zu nenmen. Sie erfodert die Aufmerksamleit auf ihn als solchen, auf die @nfachen
Bestimmungen, zum Beispiel des An-sich-seins, des Flr-sich-seins, der Sichselbstgleichheit undbs
fort; denn diesesind lche reine Selbstbewegunga, die man Seeken rennenkonrte, wenn nichtihr
Begriff etwas Hoheres bezachnete als dies. Der Gewohnleit, an Vorstellungen fortzulaufen, ist
die Unterbrechungderselben durch den Begriff ebensolédig alsdem formalen Denken dasin
unwirklichen Gedanken hin und her rasoniert. Jene Gewohnkheit ist ein materielles Denken zu
nennen, ein zufalli ges Bewul¥sein, dasin den Stoff nur versenkt ist, welchem esdaher sauer
ankommt, aus der Materie zugleich sein Selbst rein herauszuheben undbe sich zu sein. Das andee,
das Rasonieren, hingegen ist die Freiheit von dem Inhalt unddie Etelkeit Gber ihn; ihr wird die
Anstrengungzugemutet, diese Freiheit aufzugeben, undstatt das will kirlich bewegene Prinzip des
Inhalts zu sein, diese Freiheit in ihn zuversenken, ihn duch sine eigneNatur, das heil3t, durch das
Selbst als das seinige, sich bewegen zu lassenunddiese Bewegungzu ketrachten. Sich des eighen
Einfallensin den immanenten Rhythmusder Begriffe entschlagen, inihn ncht durch de Will kir
undsonst erworbene Weisheit angreifen, diese Enthaltsamkeit ist selbst ein wesentliches Moment
der Aufmerksamkeit auf den Begriff.

Essind andemrésonierendenVerhaten de beiden Seitenbemerkli cher zu madhen, nach welchen
das begreifende Denken ihm entgegengesetzt ist. - Teil s verhdlt sich jenes negativ gegen den
aufgefaldten Inhalt, weild ihn zu widerlegen und ainichte zu macdhen. Dal3 cemnicht so sel, diese
Einsicht ist das blof3 Neggtive, es id das Letze, das nicht selbst tiber sich hinauszu einemneuen
Inhalt geht, sondern um wiecer einen Inhalt zu heben, mul3etwas Anderes irgendwohe
vorgenommen werden. Esist die Reflexionin das leere th, die Eitelkeit seinesWissens. - Diee
Eitelkeit drickt aber nicht nur diesaus, dald dieser Inhalt eitel, sonden auch, dal3diese Einscht
selbst esist; dennsieist das Negative, das nicht das Positive in sich erblickt. Dadurch, dal3 diee
Reflexionihre Negativitét selbst nicht zum Inhalte gewinnt, ist sie Gberhaupt nicht in der Sacle,
sondern immer dartiber hinaus; sie bil det sich deswegenein, mit der Behaiptungder Leee immer
welter zu sein aseine inhatsreiche Einsicht. Dagegen, wie vorhin gezegt, gehort im begeifenden
Denken das Negetive cem Inhalte slbst an undist sowohl alsseine immanente Bewegung und
Bestimmungwie als Garezes derselbendas Postive. Als Resultat aufgefaldt, istes s aus dieser
Bewegungherkommende, das bestimmte Negative, undhiemit ebenso @n paositiver Inhdt.



In Ansehungdes®n aler, da? lches Denkeneinen Inhalt hat, essei der Vorstellungen ode
Gedanken oder der Vermischungbeider, hat es eine andre Seite, die ihm das Begreifen erschwert.
Die merkwirdige Natur derselben hangt mit demoben angegebenen Wesen der Ideeselbst enge
zusammen, oder drtickt sie vielmehr aus, wie sie als die Bewegungerscheint, die denkenes
Auffassen ist. - Wie namlich in seinem negativen Verhaten, wovonsoeben die Rece war, das
rasonierende Denken selber das Selbst ist, in dasderInhdt zurlickgeht, so ist dagegen in seinem
pasitiven Erkennen das Selbst ein vargedélltes Subjekt, worauf sich der Inhalt als Akzidensund
Pradikat bezeht. Dies Subjekt madt de Basis aus, an die & gekntpft wird undauf der die
Bewegunghin und wider lauft. Anders verhdt essich im begreifenden Denken. Indem der Begriff
das eigene Selbst des Gegenstandes ist, das sich als sein Weiden darstellt, ist esnicht ein ruhendes
Subjekt, das unbewegt die Akzidenzen tragt, sondern der sich bewegende undseine Bestimmungen
in sich zuricknehmende Begriff. In dieser Bewegung ghtjenesruhende Subjekt sdbs zugunde
esgeht in die Unterschiede und Inhalt ein undmaadt vielmehr die Bedimmtheit, das heil3t, den
unterschiednen Inhalt wie die Bewegungdes®lben aus, statt ihr gegentiberstehen zu bleiben Der
feste Boden, den das Rasonieren andem ruhenden Subjekte hat, schwank aso, undnur diese
Bewegungselbst wird der Gegenstand. Das Subjekt, dasseinen Inhalt erfillt, hort auf, Gbe diesen
hinauszugehen, undkann nicht noch ande Réadikate oder Akzidenzen haben. Die Zerstreuheit des
Inhaltsist umgekehrt dadurch unter das Selbst gebunde; er ist nicht das Allgemene, das frei vom
Subjekte mehrern zukdme. Der Inhalt ist somit in der Tat nicht mehr Pradkat des Subjekts, sonden
ist die Substanz, ist das Wesen undder Begriff deseen, wovondie Redeist. Das vorstellende
Denken, da seine Natur ist, an den Akzidenzeroder Pradikaten fortzulaufen, und mit Redht, well
sie nicht mehr as Pradikate und Akzidenze sind, tiber sie hinauszugeha, wird, indem das, was im
Satzedie Form eines Pradikats hat, die Substanz selbst ist, in seinem Fortlaufen geghemmt. Es
erleidet, es so vorzustellen, einen Gegengol3.Vom Subjekie anfangend, as obdieses zum Grunde
liegen bliele, findet es, indem das Prédikat vielmehr die Substare ist, das Subjekt zum Prédikat
Ubergegangen und hiemit aufgehoben; undindem sodas,wasPréadkat zu sen scheint, zur ganzen
und selbststandigen Mass geworden, kann das Denken nicht frei herumirren, sonden ist durch
diese Schwere aufgehalten. - Sonst ist zuerst das Subjekt as das geganstandiiche fixe S bst
zugrunce gelegt; von hier ausgeht de notwendige Bewegung mr Mannigfalti gkeit der
Bestimmungen oder der Pradikate fort; hier tritt anie Stell e jenes Subjekts das wissende I ch selbst
ein, undist das Verknipfen der Pradikate undab sie haltende Subjekt. Indemalker jeneserste
Subjekt in die Bestimmungenselbst eingeht undihre Sedeist, findetdas zweite Subjekt, ndmlich
daswissende, jenes, mit dem es schonfertig sein undwortibe hinaus es insich zurtickgehen will
noch im Pradikate vor, und statt in demBewegen desPradkats dasTuend, als Ranieren, ob
jenem dies oder jenes Prédikat beizulegen ware, sein zu kbnnen, hat es vielmehr mit dem Selbst des
Inhalts noch zu tun, soll nicht fir sich, sondern mit diesem zusammensein.

Formell kann das Gesagte so auggedriickt werden, da? die Natur des Urtell s oder Satzes Uberhaupt,
die den Unterschied des Subjekts und Préadikats in sich schliefdt, durch den spekuativen Satz
zarstort wird, undder identische Satz, zu demder erstere wird, den Gegendol3zu jenem
Verhdtnisse enthdlt. - Dieser Konflikt der Form eines Satzes tiberhaupt undder sie zerstérenden
Einheit des Begriffsist dem &hnlich, der im Rhythmus zwischen dem Metrum unddem Akzene
stattfindet. Der Rhythmus resulti ert aus der schwebenden Mitte undVereinigungbeider. So oll
auch im phil osophischen Satzedie |dentitét des Subjekts und Pradikats den Unterschied derselben,
den die Form des Satzesausdriickt, nicht vernichten, sondern ihre Einheit ds eine Harmonie
hervorgehen. Die Form des Satzes it die Erscheinungdes bestimmten Sinnes oder der Akzent, der
seine Erflllungunterscheidet; dal3 aler das Prédikat die Substanzausdriickt unddas Subjekt sdbst
insAllgemeinefdllt, ist die Einheit, worin jener Akzent verklingt.

Um das Gesagte durch Beispiele zu erlautern, so ist in dem Satz: Gottist das Sein, das Pradikat das
Sein; es hat substantiell e Bedeutung, in der das Subjekt zerflief3t. Sein sll hier nicht Pradikat,
sondern das Wesn sein; dadurch scheint Gott aufzuhéren, daszu sein, waser durch die Sellung
des Satzesist, némlich das feste Subjekt. - Das Denken, statt im Ubergange vom Subjektezum



Pradikate weiterzukommen, fuhlt sich, da das Subjekt verlorengeht, vielmehr gehemmtundzu dem
Gedanken des Subjekts, weil es das®lbe vermifldt, zuriickgeworfen; oder es findet, da dbs Préadikat
selbst alsein Subjekt, als das Sein, als das Wesen ausgesprochen ist, welches die Natur des
Subjekts erschopft, das Subjekt unmittelbar auch im Pradikate; undnun, statt dal3esim Pradikatein
sich gegange die frele Sellungdes Ranierenserielte, ist esin den Inhaltnoch vertieft, oder
wenigstens ist die Foderungvorhande, in ihnvertieft zu sein. - So aud wenngesagt wird: das
Wirklicheist das Allgemeine, so vergeht dasWirkliche als Subjekt, in seinem Préadikate. Das
Allgemeine soll nicht nur die Bedeutungdes Prédikats haben, so dal3 der Satz des ausage, das
Wirkliche sei algemein, sondern das Allgemene soll das Wesndes Wirklichen ausdriicken. - Das
Denken verliert daker sosehr seinen festen gegenstandlichen Boden, den es am Subjeke hatte, als
esim Prédikate darauf zuriickgeworfen wird, undin diesem nichtin sich, sonden in das Subjekt
des Inhalts zurtickgeht.

Auf diesem ungewohrten Hemmen beruhen grolerteils die Klagen tker die Unverstandichkeit
philosophscher Schriften, wenn anders im Individuum die sonstigen BedingungeBitung sie
zu verstehen, vorhande sind. Wir sehen in dem Gesagen den Grund desganz bestimmten
Vorwurfs, der ihnen oft gemadt wird, dal3 mehrereserst wiederholt gelesen werden misse, ehe es
verstanden werden konre -ein Vorwurf, der etwas Ungebutrliches und Letzesenthalten soll, so
dald er, wenn er gegriindet, weiter keine Gegenrede zulas®. - Es erhellt aus dem Obigen, welche
Bewandtnis es damit hat. Der phil osophische Satz, weil er Satz ist, erweckt die Meinungesl
gewohnlichen Verhaltnisses des Subjekts und Prédikats und des gewohnichen Verhaltens des
Wisens. Dies Verhalten unddie Meinungdesslben zerstort sein phlosophischer Inhdt; die
Meinungerfahrt, dal3 es anders gemeint ist, als sie meinte, unddiese Korrektion ssiner Meinung
notigt das Wissen, auf den Satz zurlickaukommen undihn nunanders zu fassen.

Eine Schwierigkeit, die vermieden werden sollte, madt die Vermischungder spekulativenund de
rasonierenden Weise aus, wenneinma das vom Subjekte Gesagte die Bedautungseines Begriffs
hat, das andere Ma aber auch nur die Bedautungseines Pradikats oder Akzidens. - Die eine Wase
stort die ancere, underst diejenige philosophische Exposition wiirde es erreichen, plastisch zu sein,
welche strenge die Art des gewdhrlichen Verhdltnisses der Tell e eines Satzesausschlos<.

In der Tat hatauchdas nicht spekuative Denkensein Redht, das giltig, aber in der Weisedes
spekulativen Satzes nicht beaditet ist. Dal3 die Form desSatzes aufgehoben wird, muf3 ncht nur auf
unmittelbare Weise gescheha, nicht durch den blof3eninhalt des Satzes. Sondem diese
entgegengesetzte Bewegungmul} ausgesprochen werden; sie muf3nicht nur jere innerliche
Hemmung sondern dies ZurlickgeherdesBegriff s insich mul dargestellt sein. Diese Bewegung
welche das ausmadt, was sorst der Bewels leisten llte, ist die dialektische BewegungdesSatzes
selbst. Sie allein ist das wirkliche Spekulative, und nu das Ausgredhen derselben ist spekulative
Darstellung Als Satz ist das Spekulative nur die innerliche Hemmungunddie nichtdaseiende
Ruckkehr des Wesensin sich. Wir sehen unsdaler oft von phlosophschen Expostionen andieses
innre Anschauen verwiesen, und dadurch die Darstell ungder dialektischen Bawegungdes Satzes
erspart, diewir verlangten. - Der Satz soll ausdriicken, was das Wahre ist, aber wesentlich ist e
Subjekt; alsdiesesist es nur die dialektische Bewegung dieser sich selbst erzeugende, fortleitende
undin sich zurtickgehende Gang. - Bei dem sonstigen Erkennen madt der Bewels diese Seite der
ausgesprochnen Innerli chkeit aus. Nadhdem aber die Dialektik vom Beweise getrennt worden, ist in
der Tat der Begriff des phil osophischen Beweisens verlorengegangen.

Eskannhierliber einnert werden, da3 die dalektische Bewegunggleichfalls Sétze zu ihren Teilen

oder Elementen hale; die aufgezegte Schwierigkeit scheint daher immer zuriickzukehren, und ene
Schwierigkeit der Sache selbst zu sein. - Es ist dies dem &hnlich, was beim gewdhnlicheneBeweis
so vorkommt, dai3 die Griinde die & gebraucht, sdbst wieder einer Begriindungoediirfen, und ©

fort ins Unendliche. Diese Form des Begriindensund Bedingens gehért aler jerem Bewelsen, von

dem die dialektische Bewegungverschiedan ist, und omit demaul&rlichen Erkennen a. Was

diese selbst betrifft, so ist ihr Element der reine Begriff, hiemit het sie @nenlnhalt der durch und



durch Subjekt an ihm selbst ist. Es kommt dso kein solcherInhalt vor, der als zum Grunde
liegendes Subjekt sich verhielte, unddem ®ine Bedeutungalsein Pradikat zukéme; der Satzist
unmittelbar eine nur leae Form. - Aul%r dem sinnlich angeschauten oder vorgestellten Selbst istes
vornehmlich der Nameas Name, derdasreine Subjekt, dasleae begrifflose Eins bezechnet. Aus
diesem Grunde kann es zum Beispiel dienlich sein, den Namen Gott zu vermeaden, weil diesWort
nicht unmittelbar zugleich Begriff, sondern der eigentliche Nanme, die feste Ruhe a&eszum Grunde
liegenden Subjektsist. Dahingegen z.B. das Sein, oder das Eine, die Einzdnheit, das Subjekt selbst
auch, u.s.f., unmittelbar Begriffe andeiten. - Wenn aub von jenem Subjelkte gpekuative
Wahrheiten gesagt werden, so entbehrt dodh ihr Inhaltdesimmanenen Begriffs, well er nur ds
ruhendes Subjekt vorhanden ist, undsie bekommen durch diesen Umstandleicht die Form der
blof¥en Erbaulichkeit. - Vondieser Saite wird aso auch das Hindernis, das in der Gewohnlheit li egt,
das spekulative Pradikat nachder Form des Satzes, nicht as Begriff undWesen a1 fasen, durch
die Schuld des philosophischen Vortrags selbst vemrmehrt undverringert werden kdnren.Die
Darstellungmuf} der Einsicht in die Natur des Spekuativen getreu, die dialektische Form behdten
und nichts hereinnehmen, als insofern es begriffen wird undder Begriff ist.

Sosehr asdasrésonierende Verhalten ist dem Studium der Philosophie die nicht rasonieread
Einbildungauf ausgemadite Wahrheiten hinderich, auf welche der Bestzer es nicht nétig zu haben
meint zurtickzukommen, sondern sie zugrunce legt undsie auspredien zu kénren glaubt, sowie
durch sierichten und dsrechen. Vondieser Sitetut es besonders Not, da3 wieder ein ernsthaftes
Geschéfte ausdem Philosophierengemadit werde. Von all en Wissenshaften, Kiinsten,

Geschickli chkeiten, Handwerken gilt die Uberzeugung,da3, um Se a1 besitzen, eine vielfache
Bemiihungdes Erlernensund Ubensderselben ndigist. In Ansshungder Phil osophie dagegen
scheint itzt das Vorurteil zu herrschen, daf3, wenn zwar jeder Augen undFinger ha, undwenn &
Leder und Werkzeug bekommt, er darum richt imstande sei, Schuhe a1 maden,jeder doch
unmittelbar zu philosophieren unddie Philosophie zu beutteilen verstehe, weil er den Mal3gab an
seiner natlrlichen Vernurft dazu besitze -als ob er den Mal3stabeines Schules nicht an seinem
Fule ebenfall s besil®. - Es scheint gerade n den Mangel von Kenntnissen und vonStudium der
Besitz der Philosophie gesetzt zu werden uthése daaufzuhden, wo jene anfangen. Sie wird
haufig fir ein formell esinhaltdeeaes Wissen gehalten, undes fehlt sehr ander Einsicht, dal3, was
auch dem Inhalte nad inirgendeiner Kenntns und Wissenschaft Wahrheit ist, diessnNamen alein
dannverdienen lann, wenn esvon der Philosophe erzeugt worden; dil3 die andem Wissenschaften,
sie mdgen es mit Rasonieren ohnedie Philosophie versuchen, soviel sie wollen, ohre sie nicht
Leben, Geist, Wahrheit in ihnen zu Bben vermogen.

In Ansehungder eigentlichen Philosophie £hen wir fir den langen Weg der Bildung fir die
ebenso reiche als tiefe Bewegung,durch die der Geist zum Wissen gdangt, die unmittelbare

Off enbarung des Gottlichen undden gesunden Menshenverstand, der sichwede mit andrem
Wissn noch mit dem egentlichen Philosophierenbemiiht undgehl det hat, sich urmittelbarals ein
vollkommenes Aquivalent undso gutes Surrogat ansehen, als etwa die Cichorie ein Surrogatdes
Coffees zu sein gerihmt wird. Es ig nicht erfreulich, zu bemerken, dal3die Unwissenheit und de
form- wie geschmadklose Roheit selbst, die unfahig ist, ihr Denken auf einen abstrakten Satz, noch
weniger auf den Zusammenhang mehrerer festzuhalten, bald die Feihat und Toleranz des
Denkens, bald aber Genidlitét zu sein versichert. Die letzere, wie itzt in der Philosophie, grasserte
bekanntlich einst ebenso in der Poesie; statt Poesie aber, wenndas Prodwzierendieser Genialit &t
einen Sinn hatte, erzeugte es triviale Prose oder, wenn eslibe diese hinausging, verriickte Reden.
Soitzt ein nattrliches Philosophieren, das sich zu gu fir den Begriff unddurch dessen Mangd fur
ein anschauendes und poetisches Denkenhdalt, bringt willki rliche Kombinationen ener durch den
Gedanken nur desorganisierten Einbildungkraft zu Markte - Gebilde, die weder Fisch noch
Fleisch, weder Poesie noch Philosophie sind

Dagegen im ruhigern Bette des gesunden Menschenverstandes fortfli ef3end gibt das natirliche
Phil osophieren eine Rhetorik trivialer Wahrheiten zum besten. Wird ihm die Unbedeutenheit
derselben vorgehalten, so versichert esdagegen, dal3 der Snnunddie Erflllungin seinemHerzen



vorhanden sei, undauch so bei andern vorhandensein misse, indem estibehaupt mit der Unschuld
desHerzens undder Reinheit des Gewissensunddergleichenletzte Dinge gesagtzu haben meant,
wogegen weder Einrede stattfinde noch etwas weiteres gefodert werden konre. Es war aber darum
Zu tun, dal3 das Beste nicht im Innem zurlckbliebe, sonden aus diesem Schachte mtage gefordert
werde. Letzte Wahrheiten jerer Art vorzubringen, dieseMtihekonrte langst erspart werden, denn
sesndlangst etwaim Katediismus, in den Sorichwortern des Volks us.f. zu finden. - Esist nicht
schwer, solche Wahrheiten an ihrer Unbestimmtheit oder Schiefheit zu fassen, oft die gerade
entgegengesetzte ihrem Bewul¥sein in ihm selbst aufzuzeigen. Eswird, indem essich ausder
Verwirrung, dieinihm angerichtet wird, zu ziehen bemuaht, in neue verfallen undwohl zu dam
Ausbruche kommen, dal3 ausgemadtermal3en dem so undso, jenes aber Sophistereien seien - ein
Schlagwort des gemeinen Menschenverstandes gegen die gaildete Vernurft, wie den Ausdruck
Tréaumereien die Unwissnteit der Philosophe sich fir diese ein fir allemd gemerkt hat. - Indem
jener sich auf das Gefiihl, sein inwendiges Orakel, beruft, ist er gegen den, der nicht Ubereinstimmit,
fertig; er mu3erkléren, dald er dem weiter nichts zu sagen hale, der nicht das®lbe in sich findeund
fuhle - mit andern Worten, er tritt die Wurzd der Humanitat mit Fiflen. Denndie Natur diese ist,
auf die Ubereinkurft mit ancern zu dringen, undihre Existenz nurin der zugandegebracdten
Gemeinsamkeit der Bewul¥sein. Das Widermenschli che, das Tierische besteht darin, im Gefuhle
stehenzubleiben und nu durch dieses sich mittellen zu konnen.

Wenn nacheinem konidichen Wegeur Wissenshaft gefragt wirde, so kann kein bequemerer
angegeben werden asder, sich auf den gesunden Menschenerstand zuverdassen und,um Utbrigens
auch mit der Zeit undmit der Philosophie fortzuschreiten, Rezensionen pbriosophischen
Schriften, etwagar die Vorreden understen Paragraphenderselben zu lesen, denndies géen die
allgemeine Grundsdtze, worauf all es ankommt, undjene neben der historischen Notiz nod die
Beurteilung, die sogar, weil sie Beurteilungist, Uber das Beurteilte hinausist. Dieser gemeine Weg
madt sich im Hausrocke, aber im hohenpriesterlichen Gewande schreitet das Hochgefuhl des
Ewigen, Heili gen, Unendi chen einher - einen Wey, der vielmehr schonselbst das unmittelbare
Seinim Zentrum, die Genialitét tiefer origineller Ideen undhoherGedankenblitze ig. Wie jedoch
solche Tiefe noch nicht den Quell des Wesnsoffentart, sosind diese Raketen noch nicht das
Empyreum. Wahre Gedanken undwissenschaftliche Einsicht ist nurin der Arbeit des Begriffes zu
gewinnen. Er alein kanndie Allgemeinheitdes Wisses hervorbringen, welche weder die gemeine
Unbestimmtheit und Durftigkeit des gemeinen Menschenverstands, sondern gebildete und

voll standige Erkenntnis, - noch die ungemene Allgemenheit der durch Tragheit und Eigendtiniel
von Genie sich verderbend& Anlage @r Vernurft, sondern die zu ihrer einheimischen Form
gediehene Wahrheit, welche fahig ist, das Eigentum aller selbstbewuf¥en Vernurft zu sein.

Indem ich das, wodurch die Wisserschdt exstiert, in die Selbstbewegungdes Begiff es setze, so
scheint die Betraditung dal3 die angduhrten und naech andre &ul¥ye Seiten der Vorstellungen
unserer Zeit Uber die Natur und Gestalt der Wahrheit hievon abweichen, ja ganz entgegen sind,
einem Versuche, das System der Wissenschaft in jener Bestimmungdarzustell en, keine gtingige
Aufnahme zu verspredhen. Inzwischen kannich kedenken, dal3, wenn z.B. zuwellen das
Vortreffliche der Philosophie Platos in seine wissenschaftlich wertlosen Mytesstiztywird, es
auch Zeiten gegeba, welche sogar Zeitender Shwarmerel genannt werden, worin die

Aristoteli sche Phil osophie um ihrer spekulativen Tiefe willen geachietundder Pamenides de
Plato, wohl das grofde Kunstwerk der alten Dialektik, fur die wahre Enthtillung undden postiven
Ausdruck des gattlichen Lebensgelalten wurde, und ©gar bei vieler Tribheit des®n, was die
Ekstase erzeugte, diee mildverstandre Ekstase in der Tat nichts andes ds der reine Begriff sein
sollte, - dal3 ferner das Vortreffliche der Philosophie unserer Zeit seinen Wert selbstie
Wissenschaftli chkeit setzt, undwenn auch die Andern esanders nenmen, nur duch sie in der Tat
sich geltend madit. Somit kannich aut hoffen, daR3dieser Versuch, die Wissernschaft dem
Begriffe zu vindizieren undsie in diesem ihrem e@gentimlichen Hemente darzugellen, sich durch
dieinnre Wahrheit der Sadche Eingang zu verschaffen wissen werde. Wir misseniberzeugt sein,
dal3 dasWahre die Natur hat, durchaudringen, wenn seine Zeit gekommen, und daf3 es nur
erscheint, wenn diese g&kommen, unddesvegen e ai frih escheint nod ein unreifes Publikum



findet; auch daf3das Individuum dieses Eff ekts bedarf, um das, wasnoch seineeinsame Sadeist,
daran sich zu bewshren unddie Uberzeugung die nur erst der Besonderheit angehért, al's etwas
Allgemeines zu erfahren. Hiebel aber ist haufig das Publikum von denen zu unterscheiden, welche
sich adsseine Reprasentanten undSpredherbetragen. Jenesverhdt sich in manchen Riicksichten
anders asdiese, jaselbst entgegengesetzt. Wenn es gutmutigerweise die Schuld, dal3ihm eine

phil osophische Schrift nicht zusagt, eher auf sich nimmt, soschieben hingegendiese, ihrer
Kompetenz gewil3, alle Schuld auf den Schriftsteller. Die Wirkungist in jenem still er als das Tun
dieser Toten, wenn sieihre Toten begraben. Wennitzt die allgemeine Einsicht Gibehaupt

gebil deter, ihre Neugierde wadhsamer undihr Urtell schneller bestimmtist, so dal3die Ful3e cerer,
die dich hinaustragen werden, schon va der Ture gehen, soist hievon dt die langsamee Wirkung
zu unterscheiden, welchedie Aufmerksamkeit, die durch imponerence Versicherungenerzwungen
wurde, sowie den wegwerfenden Tadel berichtigt undeinem Teil e eine Mitwelt erst in einiger Zeit
gibt, wahrend ein anderer nach dieser keine Nachwelt mehr hat.

Well Gbrigensin einer Zeit, worin die Allgemenheit des Geistes 0 slr erstarkt und de
Einzdnheit, wie sich gebuhrt, um soviel gleichgultiger geworden ist, aud jenean ihrem vollen
Umfang und gehildetenReichtum hdt undihnfodert, der Anteil, der an dem gesamen Werke des
Geistes auf die Téatigkeit des Individuumsfallt, nur gering sein kann, so muf3dieses, wie die Natur
der Wissenschaft schones mit sich bringt, sich um $ mehr vergessen, undzwar werden und un,
was es kann, aber es mul3 ebenso weniger vonihm gefordert werden, wie esselbst weniger von sich
erwarten und fir sich fordern darf.

Einleitung

Esist eine nattrliche Vorstellung dal3, eh in der Phil osophie an die Sadhe selbst, ndmlich an das
wirkliche Erkennen des®n, was in Weahrheit ist, gegangen wird, es notwendig sei, vorher Giberdas
Erkennen sich zu versténdigen, dasals dasWerkzeug, wodurch mandes Absoluten sich
bemadtige, oder als das Mittel, durch welches hindurch maneserblicke, betrachtet wird. Die
Besorgnis scheint geredht, teil s dal3es verschiedere Artender Erkenntnis geben, und darurter eine
geschickter als eine ancere zur ErreichungdiesesEndavedks sein mdchte, hiemit durch falsche
Wahl unter ihnen, - teil sauch da3, indem das Erkennenein Vermdgenvon bestimmter Art und
Umfangeist, ohre die genauere Bestimmungseiner Natur und Grenze Wolkendes Irrtums statt des
Himmels der Wahrheit erfaldt werden. Diese Besorgnis muf sich wohl sogar in die Uberzeugung
verwandeln, dald das garze Beginnen, dagenige, was An-sich ist, durch das Erkennen dem
Bewul¥sein zu erwerben, in seinem Begriffe widersinnig sel, und zwischen das Erkennenund da
Absolute eine sie £hledthin scheidence Greree falle. Dennist das Erkennendas Werkzeug, sich
des absoluten Wesens zu bemadtigen, so féllt sogleich auf, da3 die Anwendung enes Werkzeugs
auf eine Sadhe sie vielmehr nicht 183, wie sie flir sich ist, sondern eine Formierung und
Veranderungmit ihr vomimmt. Oder ist das Erkennen nicht Werkzeugunserer Téatigkeit, sonden
gewissermalden ein passvesMedium, durch welches hindurch dasLicht der Walrhet an urs
gelangt, so erhalten wir auch so sie nicht, wie sie an sich, sondern wie sie durch undin diesem
Medium ist. Wir gebraucha in beidenFallen @n Mittel, welches unmittelbardasGegenteil seines
Zweds hervorbringt; oder das Widersinnige ist vielmehr, dal3 wir uns tiberhaupt eines Mittels
bedienen. Es scheint zwar, dal3 diesem Ubelstande duch die Kenntnis der Wirkungsweisedes
Werkzeugs abzuhelfen steht, denn sie madht es mdglich, den Teil, welcher in der Vorstellung, die
wir durch esvom Absoluten erhalten, dem Werkzeuge angéndrt, im Resultate dzuziehen, und ©
dasWahrerein zu erhalten. Allein, diese Verbesserungwuirde unsin der Tat nurdahin
zurtickbringen, wo wir vorher waren. Wennwir von einem formierten Dinge das wieder
wegnehmen, was das Werkzeug darangetan hat, so ist unsdas Ding - hier das Absolute - gerade
wieder so viel asvor dieser somit Gberflissger Bemiihung Sollte das Absolute durch das
Werkzeug unsnur tiberhaupt narer gebradht werden, ohre etwas an ihm zu veréndern, wie etwa
durch die Leimrute der Vogel, so wiirde es wohl, wenn es nichtan undfur sich schonbei unswére



undsein wollte, dieser List spotten; denneine List wérein dieseem Falle das Erkennen, daes durch
sein vielfaches Bemihen @nz eéwasanceres zutreiben sch die Miene gibt, als nurdie
unmittelbare und somit miihel ose Beziehunghervorzubringen. Oder wenndie Prifung des
Erkennens, daswir alsein Medium uns vorstell en, uns das Gesetz seiner Strahlenbrechungéanen
lehrt, so nltzt esebenso nichts, sie im Resultate alzuziehen; ann nicht das Bredhen des Strahls,
sondern der Strahl selbst, wodurch die Wahrheit uns bertihrt, ist das Erkennen, unddieses
abgezogen, wére uns nur die reine Richtungoder der leee Ort bezechnet worden.

Inzwischen wenndie Besorgnis, in Irrtum zu geraten, ein Mif3trauen in die Wissenschaft setzt,
welche ohre dergleichen Bedenkli chkeiten ans Werk selbst geht undwirklich erkennt, so ist nicht
abzusehen, warum nicht umgekehrt ein Mif3trauen in dies Mif3trauen gesetzt und besorgt werden
soll, dal? diese Furcht zu irren schonder Irrtum sdbst ist. In der Tat setZ sie etwas, und avar
manches, als Wahrheit voraus, undstitzt darauf ihre Bedenkli chkeiten und Konsequenzae, was
selbst vorher zu prifen ist, ob esWahrheit sei. Sie stz namlich Vorstellungenvon dem Erkennen
alseinem Werkzeuge und Medium, auch einen Unterschied unsere selbst von diesem Erkennen
voraus, vorzuglich aber dies, dal3 das Absolute auf einer Seite stehe, unddas Erkennen auf der
andern Seite flr sich undgetrennt von dem Absolutendoch etwas Redles, oder hiemit, da3 da
Erkennen, welches, indem es auf¥r dem Absoluten, wohl auch aul¥er der Wahrheit ist, doch
wahrhaft sei; eine Annahme, wodurch das, was sich Furcht vor dem Irrtume nennt, sich eher as
Furcht vor der Wahrheit zu erkennen gibt.

Diese Konsequenz ergibt sich daraus dal3 das Absolute allein watr, oder dasWalre dlein absolut
ist. Sie kann abgelehnt werden, durch den Unterschied, dafl3ein Erkennan, welcheszwar nicht, wie
die Wisenschaft will, das Absolute erkennt, doch auch wahr; unddas Erkenren Gberhaupt wenn
esdasslbe zu fasenzwar unfahig sei, doch andrerWahrheit féhig sein kbnne. Aber wir sehen
nadhgerade, dal? solches Hinundherreden auf einen tritben Unterschied zwischen einem absoluten
Wahren undeinem sorstigen Waaren hinaudauft, unddas Absolute, das Erkennen, und o fort,
Worte sind, welche eine Bedaitungvorausstzen, um die zu erlangeneserst zu tunist.

Statt mit dergleichen unniizen Vorstellungen undRedensarten von dem Erkennen alseinem
Werkzeuge, des Absoluten habtaft zu werden, oder als einem Medium, durch das hindurch wir die
Wahrheit erblicken und ® fort - Verhdltnisse, worauf wohl alle diese Vorstellungenvon einen
Erkennen, das vom Absoluten, undeinem Absoluten, das von dem Erkennengetrennt ist,
hinaudaufen -, statt mit den Ausreden, welche dis Unvermodgender Wissenshatft aus der
Vorausstzung solcher Verhdlitnisse schopft, um von der Mihe ar Wissenschaft zugleich sich au
befreien, undzugleich sich das Anseheneinesernsthaftenund eifrigen Bemiihenszu geben, sowie
statt mit Antworten aif alles dieses sich herumzupladen, kdnrtensie als zufélige undwill ktirliche
Vorstellungen geradezwerworfen, und der damit verbundneGebraud von Worten as dem
Absoluten, dem Erkennen, auch dem Objektiven undSubjektiven, undunzéhlgenandern, deren
Bedeutungals allgemein bekaint vorausgesetz wird, sogar als Betrug angshen werden. Denndas
Vorgeben, teil sdal3 ihre Bedeutungal gemein bekannt ist, teils auch, dal’ nanselbst ihren Begriff
hat, scheint eher nur die Hauptsadhe ersparen a1 ollen, namlich diesen Begriff zu geben. Mit mehr
Redt dagegen konrte die Mhe gespart werden, von olchen Vorstellungen und Redersarten,
wodurch die Wissenshaft selbst abgewehrt werden soll, Gibeihaupt Notiz zu nehmen, denn se
maden nur eine leee Erscheinungdes Wissens @as, welche vor der auftretenden Wissenshaft
unmittelbar verschwindet. Aber die Wissenschaft darin, da3 sie auftritt, ist sie selbst eine
Erscheinung ihr Auftreten ist nodh nicht siein ihrer Wahrheit ausgefiihit und ausgelreitet. Esist
hiebei gleichglitig, sich vorzustellen, dal3 sie die Erscheinungist, well sie neben arefemauftritt,
oder jenes andere unwahre Wisen ihr Erscheinen zu ennen. Die Wissenschat mul3sich aer von
diesem Scheine befreien; undsie kann dies nur dadurch, da3 sie sich gegen ihn wendet. Dennsie
kann ein Wisen, welches nicht wahrhaft ist, weder als eine ggemene Ansicht der Dingenur
verwerfen, undversichern, da3 sie eine ganz andere Erkenntnis undjenes Wissen fir sie gar nichts
ist; noch sich auf die Ahndungeines bessern in ihm selbst berufen. Durch jene Versicherung
erklarte seihr Sein fur inre Kraft; aber das unwahre $8n beruft sch eb@&so darauf, dal3esist,



undversichert, dal3 ihm de Wissenshaft nichtsist; ein trockenesVersichern git aber gerade viel
alsein anderes. Noch weniger kann sie sich auf die besere Ahndungberufen, welche in dem nicht
wahrhaften Erkennen vorhande, und in im selbst die Hinweisung aif sie si; denneinesteils
beriefe sie sich ebenso wieder auf ein Sein; anderntell s aber auf sich, alsauf die Weise, wie sie im
nicht wahrhaften Erkennen ist, das heif, auf eine schledhte Weise ihres Seins, und aif ihre
Erscheinungvielmehr als darauf, wie sie an undfir sich ist. Aus desem Grunde soll hierdie
Darstellung deserscheinendenWissens vorgenommen werden.

Well nundiese Darstellung nu das escheinende Wissen zum Gegenganck hat, so scheint sie sdbg
nicht diefreie, in ihrer eigentiimlichen Gestalt sich bewegen@ Wissenshatft zu sein, sonden sie
kannvon diesem Standpunke aus, als derWeg des natiirlichen Bewul3seins, das zum wahren
Wissen dringt, genommen werden; oder als der Wegder Sek, welchedie Reitheihrer
Gestaltungen, alsdurch ihre Natur ihr vorgesteckter Stationen, durchwandert, daf3 sie sicimzu
Geiste lautere, indem sie durch die vollstandige Erfahrung hrer selbst zur Kenntns degenigen
gelangt, wassie an sich selbst ist.

Das naturliche Bewuldsein wird sich erweisen, nur Begriff des Wissens, oder nicht redes Wisen
Zu sain. Indem es aber unmittelbar sich vielmehr fir dasrede Wissen halt, so hat dieser Weg flr es
negative Bedeutung, undihm gilt dasvielmehr flr Verlust seiner selbst, was die Redisierungdes
Begriffsist; dennesverliert auf diesem Wege seine Wahrheit. Er kanndesvegen als der Weg des
Zweifels angesehen werden, oder eigentlicher als Weg der Verzweiflung; auf ihm geschieht
namlich nicht das, was unter Zweifeln verstanden zu werden pfled, ein Ritteln an dieser oder gner
vermeinten Wahrheit, auf welches ein gendrigesWiederverschwindendes Zweifels und ene
Ruckkehr zu jener Wahrheit erfolgt, so dafam Endedie Sache gaommen wird wie vorher.
Sondern er ist die bewul¥e Einsicht in die Unwahrheit des escheinenden Wissans demdagenige
das Redl steist, wasin Wahrheit vielmehr nur der nichtredisierte Begriff ist. Dieser sich

voll bringende Skeptizismusist darum auch nicht dagenige, womit wohl der ensthafte Eifer um
Wahrheit undWissenschaft sich fir diese fertig gemadht und aiggertistet zu heben wahnt; némlich
mit dem Vorsatze, in der Wiseenschaft auf die Autoritat sch den Gedanken anderer nichtzu
ergeben, sondern alles selbst zu priifen undnur dereigenen Uberzeugungzu folgen, oder besser
noch, ales selbst zu prodwzieren undnur die egneTatfir das Wahre zu haten. Die Reihe seiner
Gestaltungen, welche das Bewul¥sein auf diesem Wege durchlauft, ist vielmehr die ausfihrliche
Geschichte der Bildungdes Bewul¥seins selbst zur Wissenshaft. Jener Vorsatz gellt die Bildung
in dereinfachenWeise des Vorsaizesals unmittelbar abgetanundgeshehen vor; dieser Weg aoer
ist gegen diese Unwahrheit die wirkliche Ausfiihrung Dereigenan Uberzeugung blgen ist
dlerdings mehr assich der Autoritét ergeben;aber durchdie Verkehrungdes Dafurhaltensaus
Autoritét in Dafiirhalten ais eigerer Uberzeugungist nicht nawendig derInhalt dessslbengeandet
undan die Stelle des Irrtums Wahrheit getreten. Auf die Autoritdt andere oder aus eigerer
Uberzeugungim Systeme des Meinensunddes Vorurteils a1 stedken, unterscheickt sich
voneinander allein durch die Etelkeit, welche der letztem Weise beiwohrt. Der sich auf den
ganzen Umfang deserscheinend& Bewulseins richtence Skeptizismus madt dagegen enGeist
erst geschickt zu prifen, wasWahrheit ist, indem er eine Verzweiflungan den genannten
nattrlichen Vorstellungen, Gedanken undMeinungen mstandebringt, welche es gleichglitig ist,
eigene oder fremde a1 nennen, undmit welchen das Bewul3tsein, dasgeradeau ans Prifen gent,
noch erfiillt undbeleftet, dadurch aler in der Tatdesen uridhig ist, was esunternehmen will .

Die Vollstéandigkeit der Formen s nicht reden Bewul¥seinswird sich durch die Notwendigkeit
des Fortganges und Zusammenhanges selbst ergeba. Um des begreiflich a1 machen, kannim
allgemeinen zum Voraus bemerkt werden, dal3 die Darstellungdes nicht wahrhaften Bewuldseinsin
seiner Unwahrheit nicht eine blof3 negative Bewegungist. Eine solche einseitige Ansicht hatdas
natlrli che Bewuldsein Uberhaupt von hr; undein Wissen, welches diese Einseitigkeit zu seinem
Wesen madht, ist eine der Gestalten des unvdlencdeten Bewuldseins, welche in denVerauf des
Weges selbst fallt, unddarin sich darbieten wird. Sie ist ndmlich der Skeptizismus, derin dan
Resultate nur immer dasreine Nichts sieht, und davon abstrahiert, daf3diesNichts bestimmtdas



Nichts dessen ist, woraus esresultiert. Das Nichtsist aber nur, genommen a's das Nichts dessn,
woraus es herkdbmmt, in der Tat das wahrhafte Resultat; es ig hiemit selbst ein bestimmesund ha
einen Inhalt. Der Skeptizismus, der mit der AbstraktioesNichts oder der Leeheit endigt, kann
von diesr nicht weiter fortgehen, sonden mul3es erwarten, ob, undwas ihm etwasNeuessich
darbietet, um esin denselben leeen Abgrund a1 werfen. Indem dagegerdas Resultat, wie esin
Wahrheit ist, aufgefal’t wird, als bestimmte Neggtion, so ist damit unmittelbar eine nee Form
entsprungen, undin der Neggtion der Ubemgang gemacht, wodurch sch der Fortgang durch die
voll stdndige Reihe der Gestalten von selbst ergibt.

Das Ziel aber ist dem Wis®n ebenso notwendig as die Reihe des Fortganges gestedkt; es i da, wo
es nicht mehr tber sich selbst hinauszugeha ndig hat, wo es sch selbst findet, und der Begriff
dem Gegenstande, der Gegenstand dem Begriffe entspricht. Der Fortgang z1 diesem Zieleist daher
auch unaufhatsam, und aif keiner friihern Station Befriedigungzu finden Was au ein rattirliches
L eben beschrankt ist, vermag duch sch sebst nicht Uber sein urmittelbaresDasein hinauszugehen;
aber eswird durch ein anckres dartiber hinausgetrieben, unddies Hinausgerissenwverden ist sein
Tod. Das Bewul3sein aber ist fir sich selbst sein Begriff, dadurch unmittelbar das Hinausgehen
Uber das Beschrankte, und, daihm dies Beschréankte angdnort, Gber sich selbst; mit dem Einzelnen
ist ihm zugleich das Enseits gesetzt, ware es auch nur, wie im rdumlichen Anschauenneben dem
Beschrénkten. Das Bewul¥sein leidet also diee Gevalt, sich die beschrédnkte Befriedigung
verderben, vonihm selbst. Bei dem Gefiihle dieser Gewalt mag die Angg vor der Wahrheit wohl
zurtcktreten, undsich dagenige, desen Verlust droht, zu erhalten streben. Sie kann abr keine
Ruhe finden; es sai, da3 sie in gedankenloser Tragheit stehenldeiben will; der Gedanke verkimmaert
die Gedankenlosigkeit, undseine Unruhe stort die Tragheit; oder dal3 sie als Empfindsamkeit sich
befestigt, welche allesin seiner Art gut zu findenversichert; diese Versicherungleidet ebenso
Gewalt vonder Vernurft, welche gerade édrum ewas nicht gu findet, insofern eseine Art ist.
Oder die Furcht der Wahrheit mag sich vor sich undandern hinter dem £hene \verbergen, alsob
gerade der heil3e Eifer fur die Wahrheit slbst esihr so schwer, ja unmdglich madhe, eine andee
Wahrheit zu finden alsdie einzige cer Eitelkeit, immer nochgescheuer zu sein as jede Gedanken,
welche man aus sich selbst oder von anarn hat; diese Htelkeit, welche sch jede Walrheit zu
vereiteln, darausin sich zuriickzukehren versteht, und an diesem eignenVerstande schweidet, der
alle Gedanken immer aufzul8sen undstatt alles Inhalts nur das trockre Ich a1 finden weil3, ist eine
Befriedigung welche sich selbst tGiberlassen werden mul3 denn sie flieht das All gemeine, und sucht
nur das Fur-sich-sein.

Wie dieses vorlaufig undim adlgemenenibe die Wase und Notwendgkeit des Fortgangs gesagt
worden ist, so kann nah Uberdie Methode der Ausfihrungetwaszu ernnem dienlich sein. Diese
Darstellungals ein Verhaten der Wissenschaft zu dem erscheinenden Wissen, undals
Untersuchungund Prifung der Redit &t des Erkennens vorgedellt, scheint nicht ohre irgendene
Vorausstzung, die als Malistab zugrunde gelegt wird, stattfinden zu konnen.Denn die Prifung
besteht in dem Anlegen enes angenomnenen Md3stabes, undin der sich ergebenden Gleichhat
oder Ungleichheit dessen, was gepruft wird, mit ihm de Entscheidung,ob es richtig oder unrichtig
ist; undder Mal3stab Ubeihaupt, und ebenso die Wisserschaft, wennsie de Mal3stabwaére, ist dabe
als das Wesen oder als das An-sich angaommen. Aber hier, wo die Wissenschaft erst auftritt, ha
weder sie selbst, noch wases sei, sichas das Wesnoder als das An-sich gerechfertigt; und ohre
ein solches scheint keine Prifungstattfinden zu kdnen.

Dieser Widerspruch undseine Wegraumungwird sich bestimmter ergeben, wennzuerst an die
abstrakten Bestimmungen desWisensundder Wahrheit erinnert wird, wie se an dem Bewul3tsein
vorkommen. Dieses unterscheidet nédmlich etwas von sich, worauf es sich aigleich bezeht; ode
wie diesausgedrickt wird, esist etwas fur dasselbe; unddie kestimmte Site dieses Beziehans, oder
des Seinsvon etwas fur ein Bewu(dsein ist das Wissen. Von diesem Sein fUr ein anceres
unterscheiden wir aber das An-sich-sein; das auf das Wissen bezogeer wird eb&so vonihm
unterschieden, und gesetzt ds seiend auch auRe dieser Bezehung die Seite deses An-sich heifdt
Wahrheit. Was eigentli ch an diesen Bestimmungen sei, geht uns weiter hier nichts an, denn indem



das erscheinende Wissen unser Gegenstand ist, so werden auch zundchst seine Bestimmungen
aufgenommen, wie sie sich unmittelbar darbieten; und ®, wie sie gefaldt worden sind, ist eswohl,
dald sie sich darbieten.

Untersuchen wir nundie Wahrheit des Wissas, so scheint es, wir untersuchen, wases an sich ist.
Alleinin dieser Untersuchungist es urser Gegenstand, es id fur uns, unddas An-sich desselben,
welches sich ergale, wére so vielmehr sein Sein fir uns; was wir alssein We®n kehaipten wirden,
vielmehr nicht seine Wahrheit, sondern nur unser Wissen vonihm. DasWesen oder der Mal3gab
fielein uns, unddagenige, was mit ihm verglichen und tiber welches durch diese Vergleichung
entschieden werden sollte, hétte ihn nicht nawendig anzerkennan.

Aber die Natur des Gegenstandes, den wir untersuchen, tberhebt dieser Trennungoder diese
Scheinsvon Trennungund Voraussetzung Das Bewuldsein gibt seinen Md3stab an ihm selbst, und
die Untersuchungwird dadurch eine Vergleichungseiner mit sich selbstsein; denndie
Unterscheildung welche soeben gemadit worden ist, félt ines.Esist in ihm eines fir ein ancderes,
oder es hat Uberhaupt die Bestimmtheit des Moments desWissns an ihm; zugleich ist ihm dies
andere nicht nur fur es, sondern auch au& dieser Beziehungoder an sich: das Moment der
Wahrheit. An dem dso, was das Bewul¥sein innerhalb seiner fur das An-sich oder das Wahre
erklart, haben wir den Mal3stab, den es selbst aufstellt, sein Wissendaran zu messen. Nennen wir
das Wisen den Begriff, das Wesnoderdas Wahre aber das Seience oder den Gegengand, so
besteht die Prifungdarin, zuausehen, ob der Begriff dem Gegenstande entspricht. Nennen wir aber
das Wesen oder das An-sich desGegenstandesden Begriff, undverstehen @égegen unter dem
Gegenstande, ihn als Gegenstand, néamlich wie er fUr ein anderesist, sobesteht die Prifung darin,
dal3 wir zusehen, ob der Gegenstand seinem Begriff entspricht. Man sieht wohl, dal3beides @s<lbe
ist; das Wesentli che aber ist, dies flir die garze Untersuchungfestzuhalten, da3 diese beiden
Momente, Begriff und Gegenstand, Fur-ein-anderes- und An-sich-selbst-sein, in dasWissen, das
wir untersuchen, selbst fall en, undhiemit wir nicht nétig haben, Mal3stdbe mitzubringen, und
unsere Einfalle und Gedanken bei der Untersuchung zu pplizieren; dadurch, da3 wir diese
weglasen, erreichen wir es, die Sache, wie sie an undfir sich selbst ist, zu betrachten.

Aber nicht nur nach dieser Seite, dal3 Begriff und Gegenstand, der Mal3stab unddas zu Prifende, in
dem Bewulsein selbst vorhanden sind, wird eine Zutat von unsuberfliissg, sondern wir werden
auch der Muhe ar Vergleichungbeider undder eigentlichen Prifungtbehoben, s daf3,indan das
Bewul¥sein sich selbst prft, unsauch von dieser Seite nur das reine Zusehen bleibt. Denn da
Bewul¥sein ist einerseits Bewul¥sein des Gegenstandes, ancerseits Bewuldsein seiner selbst;
Bewul¥sein desen, was ihm dasWahre ist, und Bewul3sein seinesWissensdavon. Indem beide fur
dasslbe sind, ist es selbst ihre Vergleichung es wird fur dasslbe, ob sein Wissen von den
Gegenstande diesem entspricht oder nicht. Der Gegenstand scheint zwar flr das®lbenur so zu sein,
wie esihnwelil3; esschent gleichsam nicht dahinterkommen zu kénnen, wie er, nicht fir dasglbe,
sondern wie eran sich ist, undalso aud sein Wissen nicht an ihm prifen zu konren. Allein gerade
darin, dafi es Ulberhaupt von einem Gegenstande wel (3, ist schonder Unterschied vorhanden, dai3
ihm etwas das An-sich, ein anderes Moment aber dasWissn, oder das Sein desGegenstandes fir
das Bewul¥seinist. Auf dieser Unterscheidung welche vorhanden ist, beruht die Prifung
Entspricht sich in dieser Vergleichungbeides nicht, so schant dasBewul¥sein sein Wissen &ndan
Zzu mussen, um es dem Gegenstande gemal3 zu madhen, aber in der Veranderungdes Wissensandert
schihmin der Tat auch der Gegensand sébst; denn dasvorhandeneWissnwar wesentlich @n
Wisen von dem Gegenstande; mitdem Wissen wird awch er ein ancerer, denn er gehote
wesentlich dieem Wissen an. Eswird hiemit cemBewul¥sein, dal3 dagenge, wasihm vorher das
An-sich war, nicht an sich ist, oder dal3 esnur flir esan sich war. Indemesalso an seinem
Gegenstande sein Wisen diesem nicht entsprechend findet, halt auchder Gegenstandselbst nicht
aus, oder der Mal3stab der Prifung &ndert sich, wenmagienige, dessen Maldstab er sein sollte, in
der Prifungnicht besteht; undid Prifungist nicht nur eine PrifungdesWissens, sondern aud
ihres Mal3stabes.



Diese dialektische Bewegung welche das Bewul¥sein an ihm selbst, sowohl an seinem Wissen als
an seinem Gegenstande audibt, insofern ihm der newe wahre Gegenstanddarausentspringt, ist
eigentlich dagenige, was Erfahrung genannt wird. Esist in dieser Beaehungan demsoeben
erwahnten Verlaufe ein Moment noch réher rerauszuheben, wodurch sich Ukerdie

wissenschaftli che Seite der folgende Darstellungein neues Licht verbreiten wird. DasBewuldsein
well3 Etwas, dieser Gegenstand ist das Wesen oder das An-sich; er ist aber aud fur das Bewul3sein
das An-sich; damit tritt die Zweideutigkeit diesesNVahrenein. Wir sehen, dal3dasBewul3sein itzt
zwei Gegenstande hat, den einen daserste An-sich, denzweitendas Fir-es-sein dieses An-sich. Der
letztere scheint zunadhst nur die Reflexion des Bewul¥seinsin sich selbst zu sein, ein Vorstellen,
nicht eines Gegenstandes, sondern nur seinesWisensvon jeremersten. Allein wie vorhin gezegt
worden, andert sich ihm dabel der erste Gegenstand; er hort auf, das An-sich zu sein, undwird ihm
zu einem solchen, der nur fur es das An-sich ist; somit aber ist dann dies: das Fir-es-sein dieses
An-sich, das Wahre, das heil3t aber, diesist das Wesen, oder sein Gegenstand. Dieser neue
Gegenstand enthdlt die Nichtigkeit des ersten, er ist die Gber ihn gemadite Erfahrung.

An diesr DarstellungdesVeraufs der Erfahrungist ein Moment, wodurch sie mit cemjenigen
nicht Gbereinzustimmen scheint, was unter der Erfahrungverstanden m werden pflegt. Der
Ubergang namlich vom ersten Gegenstande und dem Wissendesglben zu dem anden
Gegenstande, an demman sgt, dal3die Erfalhrung gemadt worden sei, wurde ® angegeben, dal3
das Wisen vom ersten Gegenstande, oder das Fur-das-Bewuldsein des esten An-sich, der zweite
Gegenstand selbst werden soll . Dagegen es sorst scheint, da3 wir die Erfahrungvon de
Unwahrheit unseres ersten Begriff s an einem andern Gegenstande maden, den wir zufalli gerweise
und &auferlich etwafinden, so dal3tibehaupt nur dasreine Auffassen dessen was an undfir sich
ist, inunsfalle. In jerer Ansicht aber zeigt sch derneue Gegenstand als geworden, durch ene
Umkehrungdes Bewuldseins selbst. Diese Betrachtung der Sadhe istunsere Zutat, wodurch sich die
Reihe der Erfahrungen des Bewul¥seins zum wissenschaftlichen Gange ethebt, undwelche nidit
fur das Bewul¥sein ist, daswir betraditen. Esist aber diesin der Tatauchderselbe Umstand, von
welchem oben schonin Ansehungdes Verhdltnisse dieser Darstellung 2im Skeptizismusdie Rede
war, dal3 ndmlich dasjedesmalige Resultat, welchessich an einemnicht wahrhaften Wissen ergibt,
nicht in ein leeles Nichts zusammenlaufen dirfe, sonden notwendg als Nichts degenigen desen
Resultat esist, aufgefaldt werden misse; ein Resultat, welches das enthélt, was das vorhergehende
Wissen Wahres an ihm hat. Dies bietet sich hier so dar, dal3,indemdas, was zuerst s der
Gegenstand erschien, dem Bewul3sein zu einem Wissen von inmherabsinkt, unddas An-sich zu
einem FUr-das-Bewul¥sein-sein des An-sich wird, dies der nelte Gegenstand ist, womit aucheine
neue Gestalt des Bewuldseins auftritt, welcher etwas anderes das Wesen ist als der vorhergehenden.
Dieser Umstand ist es, welcher die ganze Folge der Gestalten des Bewuldseins in ihrer
Notwendigkeit leitet. Nur diese Notwendigkeit selbst, oder die Entstehungdesneuen Gegenstandes,
der dem Bewul¥sein, ohre zu wissen, wie ihm geschieht, sich darbietet, istes, was fir uns
gleichsam hinter seinem RUcken vorgeht. Es kommtdadurch in seine Bewegungein Moment des
An-sich- oder FUr-uns-seins, welches nicht fir das Bewul3tsein, dagr iBréBhrung sel bst
begriffenist, sich darstellt; der Inhalt aberdessen, was unsentsteht, ist fir es, undwir begeifen nur
das Formell e desselben, oder sein reines Entstehen; fir esist dies Entstandene nur als Gegenstand,
fUr uns zugleich a's BewegungundWerden.

Durch diese Notwendigkeit ist dieser Weg zur Wissenshaft selbst schonWissenshaft, und nab
ihrem Inhalte hiemit Wissenschaft der Erfahrungdes Bewul}seins.

Die Erfahrung welche das Bewufsein Giber sich madt, kann ihnrem Begriffe nad nichts weniger
in sich begreifenals das garze System des®lben, oder das garze Reich der Wahrheit desGeistes,
so da3 die Momene derselben in dieser eigentiimlichen Begimmtheit sich darstellen, nicht
abstrakte, reine Momente zu sein, sondern 0, wie sie fur das Bewul¥sein sind, oder wie dieses
selbst in seiner Beziehung af sie auftritt, wodurch die Momente des Ganzen Gestalten des
Bewul¥seinssind. Indemeszu seiner wahren Existere sich forttreibt, wird eseinen Punkt
erreichen, auf welchem es seinen Schein alegt, mit Fremdartigem, das nur fir esundalsein



anderesist, behaftet zu sein, oder wo die Erscheinungdem Wesengleich wird, seine Darstellung
hiemit mit eben diesem RPunkte der eigentlichen Wissenshaft desGeistes zisammerfdllt, und
endlich, indem es selbst diessein Wesen erfaldt, wird es die Natur des asoluten Wissers sdbst
bezechnren.

Die sinnliche Gewil3heit;

oder das Diese unddasMeinen

Das Wis®n, welches zuerst oder unmittelbar unser Gegenstand ist, kannkein anckresseinals
dagenige, welches selbst unmittel baresWissen, Wisendes Unmittelbaren oder Seienden ist. Wir
haben uns ebenso unmittelbar oder aufnehmend zu verhdten, also nichts an ihm, wie es sich
darbietet, zu verdndern, undvon dem Auffassa das Begreifen abzuhalten.

Der konkrete Inhalt der sinnlichen Gewil3heit 183 se unmittelbar as die reichste Erkenntnis, ja als
eine Erkenntnis von unendi chem Reichtum erscheinen, fir welchen ebasowohl wennwir im
Raume undin der Zeit, alsworin er sich ausbreitet, hinaus-, alswennwir uns ein Sttick ausdieser
Fille nehmen, unddurch Tellung in dasslbe hineingehen, keine Grenze zu finden ist. Sie erschant
aufl¥erdem as die wahrhafteste; denn sie hat von dem Gegenstande noh nichts weggelasen,
sondern ihnin seiner ganzen Voll stdndigkeit vor sich. Diese Gewil3heit aber gibt in der Tat sich
selbst fir die abstrakteste undarmse Wahrheit aus. Sie sagt vondem, was sie wei 3, nur dies aus es
ist; undihre Wahrheit enthalt allan dasSein der Sache;dasBewul¥sein seinersatsist in dieser
Gewil3heit nur alsreinesich; oder Ich bin darin nur asreiner Dieser, und der Gegensand ébenso
nur asreines Dieses. Ich, dieser, bin dieser Sade nicht darum gewil3, well Ich asBewuldsein
hiebei mich entwickelte und mannigfaltig den Gedanken bewegte. Auch nicht darum, well die
Sadhe, derenich gewil3 bin, nach ener Menge urterschiedener Beschaff enheiten ene reiche
Bezehungan ihr selbst, oder ein vielfaches Verhalten zu andrn wére. Beides gent de Wahrhat
der sinnlichen Gewil3heit nichts an; weder Ich nachdie Sacle hat darin die Bedeutungeiner
mannigfaltigen Vermittlung Ich nicht de Bedaitungeines mannigfaltigen Vorstellens oder
Denkens, noch die Sachedie Bedautungmannigfalti ger Behaffenteiten; sondern die Sadheist;
undseist, nur well sieist; seist, diesist dem sinnlichen Wissen das Wesntliche, unddiesesreine
Sein oder dies einfadhe Unmittelbakeit madit ihre Wahtheit aus.Ebenso ist die Gewil3het as
Bezehungunmittelbare eine Beziehung;das Bewuldsein ist Ich, weiter nichts, ein reiner Dieser;
der Einzene weil3 reines Dieses, oder das Einzene.

An dem reinen Sein aler, welches das Wesn dieser Gewil3heit ausmadit, undwelchessiealsihre
Wahrheit aussagt, spielt, wennwir zusehen, noch vielesancere keiher. Eine wirkliche sinnliche
Gewil3heit ist nicht nur diese reine Unmittelbarkeit, sondern ein Beispiel derselben. Unter den
unzéhligen dalkei vorkommenda Unterschieden finden wir allenthalben die Hauptverschiedenheit,
dal3 namlich in ihr sogleich auisdem reinen Sein die beiden £hongenanntenDiesen, ein Diesr as
Ich, undein Dieses als Gegenstand herausfallen. Reflektieren wir tiber diesen Unterschied, so ergibt
sich, dal3 weder das eine noch dasancere nur unmittelbar, in der sinnlichen Gewif3heit ist, sonden
zugleich als vermittelt; Ich habedie Gavil3heit durch ein anckres, namlich die Sache unddieseist
ebenso in der Gewil3heit durch ein anckres, ndmlich durch ch.

Diesen Unterschied des WesnsunddesBeispidls, der Unmittelbarkeit undder Vermittlung,
madhen nicht nur wir, sondern wir finden ihn an der sinnlichen Gewi3heit sdbst; undin der Form,
wie eran ihr ist, nicht wie wir ihn sseberbedimmten, ist er auzunehnmen. Esist inihr eines als das
einfache unmittelbar seiende, oder als das Wesen gesetz, der Gegenstand; dasancere der, ds das
unwesentli che und vermittelte, welches darin nichtan sich, sonden duch ein anderesist, Ich, ein
Wisen, das den Gegenstand nur darum welil3, weil er ist, unddas sein oder aud nicht sein kann.
Der Gegenstand aber ist, das Wahre unddas Wesn; er ist, gleichgultig dagegen, ob ergewul wird



oder nicht; er bleibt, wenn er auch nicht gewuld wird; dasWissn aler ist nicht, wenn nicht der
Gegenstand it.

Der Gegenstand ist also zu betradhten, ob er in der Tat, in der sinnlichen Gewi3heit sdbst, als
solches Wesen ist, fur welches er vonihr ausgegeben wird; ob dieser sein Begriff, Wesn a1 sein,
dem entspricht, wie er in ihr vorthande ist. Wir haben zudem Ende nicht Gber ihn zurefiektieren
undnachzudenkeg waser in Wahrheit sein mdchte, sondern ihn nur zu betrachten, wie ihn die
sinnliche Gewil3heit an ihr hat.

Sieist also selbst zu fragen: Wasist das Diese?Nehmen wir esin der gedopglten Gestalt seines
Seins, alsdas Itzt undalsdas Hier, so wird die Dialektik, die esan ihm hat, eine ® verstandiche
Form erhalten, alses selbst ist. Auf die Frage: Wasist das Itzt? antworten wir also zum Beispiel:
Dasltzt ist die Nacht. Um die Wahrhet diese sinnlichen Gewil3heit zu prifen, ist ein einfacher
Versuch hinreichend. Wir schreiben diese Walrheit auf; eine Wadnrheat kann duch Aufschreiben
nicht verli eren; ebensowenig dadurch, dal3 wir sie aufbewahren. Sehen wir itzt, diesen Mittag, die
aufgeschriebene Wahrheit wieder an, so werden wir sagen milssen, dal3 sie s£hal geworden ist.

Das Itzt, welches Nadht ist, wird aufbewahrt, das heil3t, eswird behandelt as das, fur was es
ausgegeben wird, asen Seiendes; eserwelst sich aber vielmehr asen Nichtseiendes. Das Itzt
selbst erhdlt sich wohl, aber as ein solches, das nicht Nadt ist; ebenso erhalt es sich gegen den
Tag, der esitzt ist, als ein vlches, dasaud nicht Tag ist; oder alsein Negativestibehaupt. Dieses
sich erhaltende Itzt ist daker nicht ein unmittelbares, sonden en vermitteltes dennesistasein
bleibendes undsich erhaltendes dadurch bestimmt, dal3 andres, ndmlich der Tagunddie Nadht,
nicht ist. Dabei istes eben nochso einfach als zuvor, Itzt, undin dieser Einfachheit gleichgultig
gegen das, was nochbea ihm herspielt; so wenig die Nadht und cer Tag sein Sein ist, ebensowohl
ist esauch Tag undNadt; es ig durch dies sein Anderssein gar nicht affiziert. Ein lches
Einfaches, das durch Negationist, weder dieses noch jenes, ein Nichtdieses, und ebenso
gleichgtig, auch dieses wie jeneszu sein, nenna wir ein Allgemenes; das Allgemeaneist dso in
der Tat das Wahre der sinnlichen Gewil3heit.

Alsein Allgemeines sprechen wir auchdas Sinnliche aus; was wir sagen, ist: Dieses,das heil3t das
allgemeine Diese; oder: esist; das heifdt das Sein Uberhaupt. Wir stellen urs dabei frellich nicht das
allgemeine Diese, oder das Sein Giberhaupt vor, aker wir sprechendas Allgemeine aus; oder wir
spredhen schledhthin nicht, wie wir esin diese sinnlichen Gewil3heit meinen. Die Sorache aber ist,
wiewir sehen, das Wahrhaftere; in ihr widerlegen wir selbst unmittelbar unsere Meinung,und da
das Allgemeine das Wahre der sinnlichen Gewil3heit ist, unddie Spradhe nur dieses Wahre
ausdrickt, soist esgar nicht modich, da3wir ein sinnliches Sein, daswir menen, je sagen kénen.

Eswird derselbe Fall sein mit derandern Form des Dieses, mit dem Hier. Das Hier ist zum Beispiel
der Baum. Ich wende mich um, so ist diese Wahrheit verschwunden, undhatsich in die
entgegengesetzte verkehrt: Das Hier ist nicht ein Baum, sondern vielmehr ein Haus. Das Hier selbst
verschwindet nicht; sondern esist bleibend im Verschwinden des Hauses, Baumes und e fort, und
gleichgtig, Haus, Baum zu sein. Das Dieses zeigt sich also wieder als vermittelte Einfadchheit,
oder asAllgemeinheit.

Dieser sinnlichen Gewil3heit, indem sie an ihr selbst das Allgemane as die Walrheit ihres
Gegenstandes erwelst, bleibt also das reine Sein als ihr Wesen, aber nicht ds unmittelbares, sondern
ein solches, dem die Negation undVermittlungwesentlich ist; hiemit nicht as das, was wir unter
dem Sein meinen, sondern das Sein mit der Bestimmung, dal3es die Abstraktion oderdasrein
Allgemeineist, undunsere Meinung fur welche aswahre der sinnlichen Gewil3heit nicht das
Allgemeineist, bleibt allein dieemleaen oder gleichglltigenltzt undHier gegenliber noch tbrig.

Vergleichen wir das Verhdtnis, in welchem das Wissen und der Gegenstand zuerst auftrat, mit dem
Verhdtnisse derselben, wie sie in diesem Resultate zu stehen kanmen, so hates sich umgekehrt.



Der Gegenstand, der das Wesentliche sein sollte, ist nundas Unwesentliche abr sinnlichen
Gewil3heit, denn das Allgemane, zu dem er geworden ist, ist nicht mehr ein solches, wie er fur sie
wesentlich sein sollte, sondern sieist itzt in dem Entgegengesetzten ndmlichin demWissen, das
vorher das Unwesentliche war, vorhanden. Ihre Wahrheit ist in demGegenstande als meinem
Gegenstande, oder im Meinen, er it, well Ich von ihm weil3. Die sinnliche Gevil3heit ist also zwar
aus dem Gegenstande vertrieben, aber dadurch noch nicht aufgehoben, sonden nu in daslich
zurtickgedrangt; esist zu sehen, was uns die Erfahrungtiber dies ihre Realitat zegt.

Die Kraft ihrer Wahrheit liegt dso nun imlch, in der Unmittelbarkeit meines Sehens, Horens, und
so fort; das Verschwinden deseinzenen Itzt, undHier, das wir menen, wird daduich abgehalten,
dal3 Ich siefesthalte. Das Itzt ist Tag, weil ich ihn she;das Hier ein Baum, eben darum. Die
sinnliche Gewil3heit erfahrt aber in diesem Verhéltnisse diesslbe Dialektik an ihr, als in dem
vorigen. Ich, dieses, sehe den Baum, undbehaipte den Baum ds das Hier; ein ancererlch sieht
aber das Haus, undbehauptet, das Hier sei nicht ein Baum, sondern vielmehr ein Haus. Beide
Wahrheiten haben dieselbe Beglaubigung namlich die Unmittel barkeit des Sehens, und de
Sicherheit undVersicherungbeider tber ihr Wisen; de eine verschwindet aber in der andern.

Was darin nicht verschwindet, ist Ich, als allgemenes, des&n Sehen weder ein SehendesBaums
noch dieses Hauses, sondern ein einfaches Sehen ist, das durch die Negaion dieses Hauses und ®
fort vermittelt, darin ebenso einfach und gleichgttig gegen das, wasnochbeiher spielt, gegen das
Haus, den Baum ist. Ich ist nur allgemenes, wie Itzt, Hier oder Dieses Gberhaupt; ich meine wohl
einen einzenen Ich, aber sowenig ich das, wasich bei Itzt, Hier meine, sagen kann, so weng be
Ich. Indem ich sage: dieses Hier, Itzt oder ein Einzenes, sage ich: alle dies, alle Hier, Itzt,
Einzdne; ebenso indem ich sage: Ich, diesereinzene Ich, sage ich Gibeihaug: alelch;jeder istdas
wasich sage: Ich, dieser einzdne Ich. Wenn der Wissenschaft dies Forderung, als ihr Probierstein
auf dem sie schledhthin nicht aushalten kénrte, vorgelegt wird, ein sogenanrtes dieses Ding, odea
einen dieen Menschen, zu deduzieren, konstruieren, a priori zu finden oder wie man dies
ausdricken will, so ist billi g, dal3 die Forderungsage, welches dieses Ding oder welchendiesen Ich
siemeine; aber dies zu sagen ist unmogli ch.

Die sinnliche Gewil3heit erféhrt also, dal3 ihr Wesen weder in dem Gegenstande noh in demich,
unddie Unmittelbarkeit weder eine Unmittelbarkeit deseinen n@h desandern ist, dennan beden
ist das, was Ich meine, vielmehr ein Unwesentli ches, undder Gegenstand und Ich Snd Allgemeing,
in welchen dagenige Itzt undHier undlch, dasich mene, nicht bestehen bleibt, oder ist. Wir
kommen hiedurch dahin, dasGanzeder sinnlichen Gewil3heit slbst alsihr Wesen zu setzen, nicht
mehr nur ein Moment derselben, wie in denbeiden Féllen gexhehen ist, worin zuerst der dem Ich
entgegengesetzte Gegenstand, dann Ich ihre Reditét sein sollte. Esist also nurdie garzesinnliche
Gewil3heit selbst, welche an ihr als Unmittelbarkeit festhélt, undhiedurch all e Entgegersetzung, die
im vorherigen stattfand, aus sich auschlieft.

Diese reine Unmittelbarkeit geht also das Anderssin des Hier als Baums, welchesin ein Hier, das
Nichtbaum ist, das Anderssin des Itzt als Tages, dasin ein Itzt, dasNadt ist, Ubergeht, oder ein
anderes I ch, dem etwas anderes Gegenstand ist, nichts mehr an. Ihre Wahrheit erhdlt sich als sich
selbst gleichbleibende Bezehung die zwischendemIch unddemGegenstande kénen Unterschied
der Wesentli chkeit und Unwesentli chkeit madit, und indie daher auch tberhaup kein Unterschied
eindringen kann. Ich, dieses, behaupte alsodasHier als Baum, undwendemich nicht um, so dd3
mir das Hier zu einem Nichtbaume wirde; ich rehme auch keine Notiz davon, daf3 em anderer Ich
das Hier als Nichtbaum sieht, oder dal3 Ich selbst, ein anderesmal, das Hier als Nichtbaum, das Itzt
als Nicht-Tag nehme, sondern Ich bin reines Anschauen; Ich fur mich bleibe dibei, dasltzt ist Tag,
oder auch dakbei, das Hier ist Baum; vergleiche aich ncht dasHier undltzt sdbst miteinander,
sondern halte an ene unmittelbarenBezaehungfest: das Itzt ist Tag.

Da hiemit diese GewilR3heit nicht mehr herzutreten will , wennwir sie au ein ltzt, dasNadt ist, ode
auf einen Ich, dem es Nadht ist, aufmerksammacdhen, so treten wir zu ihr hinzu, undlassen unsdas



Itzt zeigen, das behauptet wird. Zeigen missen wir es unslassen, denn die Wahrheit dieser
unmittelbaren Bezaehungist die Wahrheit dieses Ich, der sich auf ein Itzt oder ein Hier einschrénkt.
Wirden wir nachher diese Wahrheit vornehmen, oder entfernt davon stehen, so hétte se garkeine
Bedeutung dennwir héken die Unmittel barkeit auf, die ihr wesentlich ist. Wir missen daher in
denselben Punkt der Zeit oder des Raums eintreten, sie uns zegen, d.h. uns zu demselben diesen
Ich, welches das gewil3 Wissende ist, maden lasen. Sehen wir also, wie das Unmittelbare
beschaffen ist, das uns aufgezegt wird.

Eswird das Itzt gezagt; dieses Itzt. Itzt; es hat schon aifgendrt zu sein, indemes gezegt wird; das

Itzt, dasit, ist ein anderes as das gezagte, undwir sehen, dal’ das Itzt eben diesesist, indem esist,
schonnicht mehrzusein. Das Itzt, wie esuns gezegt wird, ist es ein gewesenes; unddiesist seine

Wahrheit; es hat nicht die Wahrheit des Seins. Es ig dso dach dies wahr, dal3 es gewesen ist. Aber

was gewesen i, ist in der Tat ken Wesen esist nicht, undum das Sein war es zu tun.

Wir sehen also in diesem Aufzegen nur eine Bewegungund folgenden Verlau derselben: 1) Ich
zage dasItzt auf, esist als das Wahre behauptet; ich zeige es aber als Gewesenes, oder alsein
Aufgehobenes, hebe die erste Wahrheit auf, und2) Itzt behaupe Ich als die zweite Wahrheit, da3 es
gewesen, aufgehoben ist. 3) Aber das Gewesene ist nicht; Ich hebe @s Gewesen- oder
Aufgehobensain, die zweite Wahrheit auf, negere damit die Negation desltzt, undkehre so zur
ersten Behauptung zuriick: dafi3 Itzt ist. Das Itzt unddas Aufzeigen desltzt ist alsoso bechdfen,
dald weder das Itzt noch das Aufzeigendes Itzt ein unmittelbares Einfadhesist, sondern eine
Bewegung welche verschiedene Momente an ihr hat; eswird Dieses gesetz, eswird aker vielmehr
ein Anderes gesetzt, oder das Diese wird aufgeholben: unddieses Anderssin oder Aufheben des
ersten wird selbst wieder aufgeholben, undso zu demersten aurtickgekért. Aber diesesin sich
reflektierte erste ist nicht ganz genadasselbe, was es zuerst, namlich an Unmittelbares, war;
sondern esist eben ein in sich Reflektiertes, oder Einfadhes, welchesim Anderssein bleibt, was &
ist; ein Itzt, welches absolut viele Itzt ist; unddiesist daswahrhafte Izt; das Itzt alseinfacher Tag,
dasvieleltzt in sich hat, Stunden ein solches Itzt, eine Stunde, ist ebenso viele Minuten, unddiese
Itzt gleichfallsviele Itzt undso fort. - Das Aufzegen ist aso selbst die Bewegung welche es
ausgricht, was das Itzt in Wahrheit ist; ndmlich @n Resultat, oder eine Vielhat von Itzt
zusammengefaldt; unddas Aufzeigen ist das Erfahren, da Itzt Allgemenes id.

Das aufgezegte Hier, dasich festhalte, ist ebenso ein dieses Hier, dasin der Tat nicht dieses Hier
ist, sondern ein Vornen undHinten, ein Oben undUnten ein Redhts und Linksist. Das Oben ist
selbst ebenso dieses vielfache Anderssin in olen, unten, undso fort. Das Hier, welches aufgezegt
werden sollte, verschwindet in andrn Hier, aber diese verschwinden ebeso; das Aufgezeagte,
Festgehaltene undBleibende ist ein negatives Dieses, das nur so ist, indem de Hier, wie sie sollen,
genommen werden, aber darin sich aufheben; esist eine einfache Komgexion vieler Hier. Das
Hier, das gemeint wird, wére der Punkt; er ist aber nicht, sondern, indem er alensl aufgezegt
wird, zagt sich das Aufzeigen, nicht urmittelbaresWissen, sondern eine Bewegung,vondem
gemeinten Hier aus durch viele Hier in das allgemeine Her zu sein, welches wie der Tag ene
einfadhe Vielheit der Itzt, so eine einfadhe Vielheitder Hier ist.

Eserhellt, dal3 die Dialektik der sinnlichen Gewil3hdt nichts anders ds die einfache Geschichte
ihrer Bewegungoder ihrer Erfahrung,unddie sinnliche Gewil3heit slbst nichts anders ds nur diese
Geschichteist. Das nattrliche Bewuldsein geht deswegen auchwudiesemResultate, was an ihr das
Wahreist, immer selbst fort, und madt die Erfahrungdariiber; aber vergifdt es nur ebenso immer
wieder, undfangt die Bewegungvon vane an. Esist daher z1 verwundem, wenn gegen diese
Erfahrung asal gemeine Erfahrung auch als philosoph sche Behauptung undgar as Resultat des
Skeptizismus aufgestellt wird, die Reditat oder das Sein von auférn Dingenals diesen, oder
sinnlichen, habe absolute Wahrheit fir dasBewul¥sein; eine solche Behauptungweil3 zugeich
nicht, was sie spricht, weil3 nicht, dal3 sie dasGegenteil von dem sagt, was sie sagen will . Die
Wahrheit des sinnlichen Diesen flr das Bewul¥sein 0ll allgemeane Erfahrungsein; aber vielmehr
ist das Gegentelil allgemeine Erfahrung jedes Bewul¥sein helt eine solche Walrheit, wie zum



Beispiel: dasHier ist ein Baum, oder das Itzt ist Mittag, selbst wieder auf, und gricht das Gegenteil
aus: das Hier ist nicht ein Baum, sondern ein Haus; undwasin dieser die erste authebanden
Behauptungwieder eine ebensolche Behaiptungeines sinnlichen Diesenist, helt es sofort ebenso
auf; undwird in aler sinnlichen Gewi3heit in Wahrheit nur dieserfahren, was wir geshen laben,
das dieses namlich asein Allgemeines, das Gegentell dessen, was jene Behauptungallgemeine
Erfahrungzu sein versichert. - Bel diesr Berufung aif die allgemeine Efahrungkannes erlaubt
sein, die Ricksicht auf das Praktische zu antizipieren. In dieser Riicksicht kann denjenigen, welche
jene Wahrheit und Gewil3heit der Realit& der sinnlichen Gegenstdnde behapten, gesagt werden,
daldseindieunterste Shule der Weisheit, namlich in die alten HBeusischen Mysterien der Ceres
unddes Bacdus zurlickzuweisen sind, unddasGehamnis des Esseans ces Brotes unddes Trinkens
desWeines erst zu lernen haben; dennder in diee Geheimnisse BEngeweihte geangt nicht nur zum
Zweifel an dem Sein der sinnlichen Dinge, sonden zur Verzweiflungan ihm; undvollbringtin
ihnen teil s selbst ihre Nichtigkeit, teil s sieht ersie vollbringen. Auch die Tiere snd nicht von dieser
Weisheit ausgeschlossen, sondern erweisen sich vielmehr amtiefsten in sie @ngeweiht zu sin,
denn sie bleiben nicht vor den sinnlichen Dingenals an sich seienden stehen, sondern verzweifelnd
an dieser Realitd und n der volligenGewil3hat ihrer Nichtigkeitlangen sie ohre weiteres zu und
zehren sie auf; unddie ganze Natur feiert wie sie diese offenbare Mysterien welche es lehren, was
die Wahrheit der sinnlichen Dinge ist.

Die, welche solche Behauptung aufstell en, sagen aber, gemal3 vorhergehende Bemerkungen, auth
selbst unmittelbar das Gegentell dessen, was sie manen; eine Erscheinung,die vielleicht am
fahigsten ist, zum Nadhdenken Uber die Natur der sinnlichen Gewil3heit zu bringen. Sie sprechen
vondem Dasin aulere Gegenstande, welche noch gnauer, als wirkliche, absolut einzehe,ganz
personliche, individuelle Dinge, deren jedes seinesabsolutgleichen nicht mehr hat bestimmt
werden kdnnen; des Dasein habe absolute Gewil3heit und Wahiheit. Sie meinen diesesStiick
Papier, worauf ich diesschreibe,ode vielmehr geschrieben habe;aber was sie nmeinen, sagen se
nicht. Wenn sie wirklich dieses Stiick Papier, das sie meinen, sagen wollten, undsie wollten sgen,
so ist diesunmadglich, well das sinnliche Diese, das gement wird, der Spradhe, die dem
Bewul¥sein, dem an sich allgemeinen, angehort, unerreichbar ist. Unter dem wirklichen Versuche,
es zu sagen, wirde es daker vermodern; de sine Beschreibung angfangen, konnten sie nicht

voll enden, sondern miif¥en sie ancern tiberassen, welche von eirem Dinge zu spredhen dasnicht
ist, zuletzt selbst eingestehen wirden. Sie meinen also wohl dieses Stiick Papier, dashier ein gare
anderes alsdas obige ist; aber sie sprechen wirkliche Dinge, &uf3ere oder sinnli che Gegenstande,
absolut einzene Wesen, und ® fort, das heilét, sie sagen vonihnen nur das Allgemeine; daher was
das Unausgredliche genannt wird, nichts anderesist, as das Unwahre, Unverntrftige, blof3
Gemeinte. - Wird von etwas weiter nichts gesagt, als dalResein wirkliches Ding, ein aulerer
Gegenstand ist, so ist esnur asdas Alleral gemeinste, unddamit viel mehr seine Aeichhat mit
alem, asdie Unterschiedenheit ausgesprochen. Sageich ein einzenes Ding, so sageich es
vielmehr ebenso als ganz Allgemeines, denn alle sind ein einzenes Ding; undgleichfall s dieses
Dingist alles, was man will . Genauer bezachnet, als dieses Stiick Papier, soist allesundjedes
Papier, ein dieses Stlick Papier, undich habe nur immer das Allgemeine gesagt. Will ich aber dem
Spredhen, welches die gdttliche Natur hat, die Meinungunmittelbar zu verkehren, zu etwas
anderem zu madhen, undso sie gar nicht zum Worte kommen zu lassen, dadurch nachlelfen, da3
ich dies Stlick Papier aufzeige, so macke ich die Efahrung was die Walrheit der sinnlichen
Gewil3heit in der Tat ist; ich zeige esauf, als ein Hier, dasein Hier andere Hier, ode anihm slbg
ein einfadches Zusammen vieler Hier, das heil3t, ein Allgemeanes ig, ich rehme soes auf, wie esin
Wahrheit ist, undstatt én Unmittelbareszu wissen, nenme ich wahr.

Il
Die Wahmehmung
oder das Ding, unddie Tauschung



Die unmittelbare Gewi3heit nimmt sich nicht dasWahre, denn ihre Wahrheit istdas Allgemeine,
sie aber will das Dies ndimen. Die Wahrnehmungnimmt hingegen das, wasihr dasSeiende ist,
asAllgemeines. Wiedie Allgemeinheit ihr Prinzip Ulerhaupt, so sind auch ihrein ihr unmittel bar
sich unterscheidend& Momente, Ich ein algemenes, undder Gegenstand ein allggmeiner. Jenes
Prinzip ist uns entstanden, undunser Aufnehmender Wahrnehmung daher nicht mehr ein
erscheinendes Aufnehmen, wie der sinnlichen Gewil3heit, sondern ein notwendiges. In dem
Entstehen des Prinzips sind zugeich de beiden Momente,die anihrer Erschanung nu

herausfall en, geworden; das eine namlich die Bewegungdes Aufzeigens das andere deselbe
Bewegung aber as Einfadhes; jenes dasWahrnehmen, dies der Gegenstand. Der Gegenstand ist
dem Wesen nachdas<slbe, was die Bewegungist, sie de Entfaltungund Unterscheidung de
Momente, er das Zusammengefaldtsein derselben. Fir unsoder an sich ist das Allgemeane ds
Prinzip das Wesnder Wahrnehmung und gegen diese Abdraktion, die beden unteschiedren, das
Wahrnehmende und dasWahrgenommene @s Unwesentliche. Aber in der Tat, weil beide selbst
das Allgemeine oder das Wesen sind, sind sie beide wesentlich; indem de &er sich als
entgegengesetzte aufeinander beziehan, so kannin der Bezehungnur daseine caswesertlichesein;
undder Unterschied des Wesentlichen und Unwesentlichen muf3 sch an se verteilen Das eineals
das einfadhe bestimmt, der Gegenstand, ist das Wesen, gleichglitig dagege, ob er wahrgenommen
wird oder nicht; dasWahrmehmen aler als die Bewegungist das Unbesténdige, dassein kann ode
auch nicht, unddas Unwesentliche

Dieser Gegenstand ist nunnéler zu bedimmen, unddieseBedimmung aws dem Reaultate, das sich
ergeben, kurz zu entwickeln; die ausgefiihrtere Entwicklunggehért nicht hierher. Da sein Prinzip,
das Allgemeine, in seiner Einfachheit ein vermitteltes ig, so mul3er diesals seine Natur an ihm
ausdricken; er zagt sich dadurch als das Ding vonvielen Eigenschaften Der Reichtum des
sinnlichen Wisens gehért der Wahrnehmung, nicht der unmittelbaren Gewil3heit an, an der & nur
das Belherspielende war, dennnur jene lat die Negation, den Unterschiedode die
Mannigfaltigkeit an ihrem Wesen.

DasDiesesist dso gesetzt ds nicht deses, oder as aufgehob@; unddamit nicht Nichts, sonden
ein bestimmtes Nichts, oder ein Nichts von einem Inhalte, namlich dem Diesen. Das Sinnliche ist
hiedurch selbst noch vorhande, aber nicht, wie esin derunmittelbaren Gewil3heit san sollte, als
das gemeinte Einzene, sondern als Allgemeines, oder asdas, was sich als Eigenschaft bestimmen
wird. Das Aufheben stellt seine wahrhafte gedoppelte Bedeutungdar, welche wir andemNegativen
gesehen haben; es id ein Negierenund en Aufbewahren zudeich; das Nichts, als Nichts des
Diesen, bewahrt die Unmittelbarkeit auf, undist selbst sinnlich, aber eine allgemeane
Unmittelbarkeit. - Das Sein aber ist ein Allgemeines dadurch, dal3 esdie Vermittlungoder das
Negative an ihm hat; indem es dies anseiner Unmittelbakeit ausdriickt, istes eine urterschiedene,
bestimmte Eigenschaft. Damit sind zugleich viele solche Eigenschaften, einedie negtive cer
andern, gesetzt. Indem siein der Einfachteit des Allgemenen aiggedriickt snd, beziehen sich diese
Bestimmtheiten, die eigentlich erst durch eine ferner hinzukommende Bestimmung Eigenschaften
sind, auf sich selbst, sind gleichgliltig gegeneinander, jedeflr sich, frei vonder adern. Die
einfadche sich selbst gleiche Allgemeinheit selbst aber ist wieder von diesen ihren Bestimmtheiten
unterschieden, undfrei; sieist dasreine Sich-auf-sich-bezehen, oder das Medium, worin diese
Bestimmtheiten dlesind, sich asoinihr asin einer einfachen Einheit durchdringen, ohre sich
aber zu bertihren; denn ebe durch die Teilnahme andieser Allgemeinheit sind sie gleichgultig fur
sich. - Dies abstrakte allgemane Medium, das die Dingheit Uberhaupt oder das reine Wesen
genannt werden kann, ist nichts anceresals das Hier undltzt, wie essich erwiesen hat, ndmlich ds
ein einfaches Zusammen vonvielen, aber die vielen andin ihrer Bestimmtheit selbst einfach
algemeine. Dies Salz ist einfaches Hier, undzugeich vielfad; es ig weil3, und aut scharf, auth
kubisch gestaltet, auchvon bestimmter Schwere, und so weiter. Alle diese vielen Eigenshaften
sindin einem einfachen Hier, worin sie sich also durchdringen; keine rat én anceres Hierals die
andere, sondern jedeist al enthalben, in demselben, worin die andere ist; undzugleich, ohne durch
verschiedene Hier geschieden zu sein, affizieren sie sich in dieser Durchdringungnicht; das Weile
affiziert oder verandert das Kubische nicht, beide nicht das Scharfe, undso weiter, sondern da jece



selbst einfadhes Sich-auf-sich-bezehen ist, 183 sie die andern ruhig undbezeht sich nur durch das
gleichgutige Auch auf sie. Dieses Auch ist aso das reine Allgemene slbst, oder dasMedium, die
sie so zusammenfassende Dingheit.

In diesem Verhdltnisse, das sich eilgeben hat, ist nur erst der harakter der paositiven Allgemeinhat
beobadtet undentwickelt; esbietet sich aber noch eine Seite dar, welche auchhereingenomnen
werden mufd Namlich wenndie vielenbedimmten Egenshaften hlecherdings gleichgultig
waren, undsich durchausnur auf sich selbst bezég@, so wéren sie keine kestimmte dennsiesind
diesnur insofern sie sich unterscheiden, undsich auf ancere als entgegengesetzte bezehen. Nadh
dieser Entgegensetzung aber konren sie nicht in der einfachen Einhat ihres Mediums zusammen
sein, dieihnen ebenso wesentlich ist als die Negation; die Unterscheidungderselben, insofern sie
nicht eine gleichgitige, sondern aus<chli ef3ende, anderes negierende ist, fallt also aul¥er diesem
einfachen Medium; unddieses ig daler nicht nur ein Auch, gleichgiltige Einheit, sondern aut
Eins, ausschlieffende Einheit. - Das Einsist das Moment der Negation, wie es sdbg auf eine
einfache Weisesich auf sich bezeht, und Anderes ausshliefdt; undwodurch die Dingheit als Ding
bestimmt ist. An der Eigenshaft ist die Negation als Bedimmtheit, die unmittelbar einsist mit der
Unmittelbarkeit des Seins, welche durch diese Einheit mit der Negation, Allgemeinheit ist; als Bns
aber ist Sie, wie sievon dieser Einheit mit dem Gegerteil befreit, undan undfir sich sébst ist.

In diesen Momenten zusamnen ist das Ding als dasWahre der Wahrmehmungvollendet, so weit es
notig ist, eshier zu entwickeln. Esist @) die gleichglitige passve Allgemeinheit, das Auch der
vielen Eigenschaften, oder vielmehr Materien, b) die Negation ebenso als einfadch; oder das Eins,
das Aus<hli ef3en entgegengesetzter Eigenschaften, undg) die vielen Eigenschaften selbst, die
Bezehungder zwei ersten Momente; die Neggtion, wie sie sich auf das gleichgiltige Element
bezeht, undsich darin als eine Mengevon Unterschieden adoreitet; der Punkt der Einzdnheit in
dem Medium des Bestehensin die Vielheit ausdrahlend. Nachder Seite, dal diese Unterschiede
dem gleichgditigen Medium angehdren, sind sie selbst all gemein, beaehen sich nur auf sich, und
affizieren sich nicht; nachder Site aer, dal? sie dernegativen Einheit angehdeen, sindsie zugleich
ausgchlieffend; haben aber diese entgegengsetze Beziehungnotwendig an Egenshatften, die aus
ihrem Auch entfernt sind. Die sinnliche Allgemeinheit, oder die unmittelbare Einheit des Seinsund
des Negativen, ist erst so Eigenschaft, insofern das Einsunddie reine Allgemeinheit ausihr
entwickelt, undvoneinancer unterschieden sind, undsie diese miténander zusamnenschliefdt; dese
Bezehungderselben af die reinen wesentlichen Momente vollencet erst das Ding.

So ist nundas Ding der Wahrnehmungbeshdfert unddas Bewul3tsen ist als Wahrnehmendes
bestimmt, insofern dies Ding sein Gegenstand ist; es hat ihn nu zu nehmen, undsich alsreines
Auffassen zu verhalten; was sich ihm dadurch egibt, ist das Wahre. Wenn es sdbst bei diesem
Nehmen etwas téte, wirde es durch olches Hinzusetzenoder Wedassen de Wahrheit verandern.
Indem der Gegenstand dasWahre und Allgemene, sich selbst Gleiche, das Bewul¥sein sich aler
das Veranderliche und Unwesentli che ist, kann esihm geschehen, dal? es den Gegenstand unrichtig
auff aldt undsich tauscht. Das Wahrnehmende hat das Bewuldsein der Mdglichkeit der Tauschung
dennin der Allgemanheit, welche as Prinzip ist, ist das Anderssin selbst unmittelbar fir es aber
alsdas Nichtige, Aufgehobene. Sein Kriterium der Wahrheit ist daler die Sichselbstgleichheit, und
sein Verhalten als sich selbst gleichesaufzufasen. Indemzugleich dasverschiedenefir esist, istes
ein Bezehen der verschiedena Momente sines Auffas®ns aufeinancer; wennsich aler in dieser
Vergleichungeine Ungleichheit hervortut, so ist dies nicht eine Unwahrheit des Gegenstandes,
denner ist dassich selbst Gleiche, sondern des Wahrnehnens

Sehen wir nunzu, welche Erfahrungdas Bewu(sein in seinem wirklichen Warnehmen madit. Sie
ist fir unsin der soeben ggebenen Entwicklungdes Gegengandes unddes Verhatensdes
Bewul¥seins zu ihm schonenthaten; undwird nur die Entwicklungder darin vorhand@en
Widerspriiche sein. - Der Gegenstand, den Ich aufnehme, bietet sich asrein Einer dar; auch werde
ich die Eigenschaft an inm gewahr, die allgemein ist, daduich aber Gibe die Einzelnhat hinausgeht.
Das erste Sein des geganstandichenWesens als eines Einen war also nicht sein walresSein; daer



dasWahreigt, falt die Unwahrheit in mich, unddas Auffassenwar nicht richtig. Ich muf3um der
Allgemeinheit der Eigenschaft will en das geganstandiche Wesenvielmehr als eine Gemeinschaft
Uberhaupt nehmen. 1ch nehme nunferner die Eigenschaft wahr als bestimmte, ancerem
entgegengesetzte, undes aus<chli ef3ende. | ch faldte das gegensténdli che Wesenalso in der Tat nicht
richtig auf, aslch esals eine Gemeinschaft mit andern oder als die Kontinuitat besimmte, und
mul3 vielmehr um der Bestimmtheit der Eigenschaft will en, die Kontinuitét trennen, undesals
ausgchlieffendes Eins sezen. An dem getrennen Einsfindeich viele solche Egenschaften, die
einander nicht affizieren, sondern gleichgtiltig gegeneinander sind;ich nahm den Gegenstand dso
nicht richtig wahr, asich ihnasein Ausshli el3endes auff aldte, sondern er ist, wie vorhin nur
Kontinuitét Uberhaupt, so itzt ein al gemeines gemeinschaftliches Medium, worin viele
Eigenschaften als sinnliche Allgemanheiten, jece fir sich ist, undals bestimmte die andern
auszhlief?t. Das Einfadhe und Wahre, dasich wahrnehme, ist aber hiemit auch nicht ein
allgemeines Medium, sondern die @énzedne Hgenschaft fur sich, die aber so weder Eigerschaft
noch ein bestimmtes Sein ist; dennsie ist nunweder aneinem Einsnod in Beziehung af ancere.
Eigenschaft ist 9e de nur am Eins, undbestimmt nur in Beziehungauf andere. Sie bleibt als dies
reine Sich-auf- sich-selbst-bezehen nur sinnliches Sein Gbehaupt, da se den Charakter de
Negativitét nicht mehr an ihr hat; unddasBewufdsein, fir welchesitzt ein snnlichesSeinist, ist
nur eéin Meinen, das heiflt, esist aus dem Wahrnehmen ganz lerausund n sich aurickgegange.
Allein das sinnliche Sein und Meinen geht selbst in das Wahmehmen Gler; ich bin zu dem Anfang
zurtickgeworfen, undwieder in denselben, sich in jedem Momente undals Gareesaufhebenda
Kreidauf hineingerisen.

Das Bewul¥sein durchlauft ihn also notwendig wieder, abe zugleich nicht au diesslbe Weise wie
das erstemal. Es hat néamlich die Erfahrungtiberdas Wahrnehnmen gemadt, dal3 das Resultat und
das Wahre desslben seine Auflésung oder die Reflexionin sich selbst aus dem Wahren ist. Es hat
sich hiemit fur das Bewul¥sein bestimmt, wie sein Wahrnehrmenwesentlich beshdfen ist, namlich
nicht ein einfaches reines Auffassen, sondern in seinem Auff asen zugleich aus dem Wahren heraus
in sich reflektiert zu sein. Diese Riickkehr des Bewul¥seinsin sich selbst, diesichin das reine
Auffassen unmittelbar - denn sie hat sich als dem Wahrnehnenwesentlich gezagt - einmischt,
verandert das Wahre. Das Bewul3sein erkennt diese Seite zugleich als die sinige, undnimmt sie
auf sich, wodurch es also den wahren Gegenstand rein erhalten wird. - Es id hiemit itzt, wie es be
der sinnlichen Gewil3heit geschah, an demWahrnehmen die Seite vorhanden, dal? das Bewul¥sein
in sich zurtckgedrangt wird, aber zunddhst nicht in dem Sinne, in welchem diesbei jener der Fall
war; asobin esdie Wahrheit desWahmehmens fiele, sondern vielmelr erkenrt es, dal3 de
Unwahrheit, die darin vorkdbmmt, in es fallt. Durch diese Erkenntnis aber istes zudeich fahig, sie
aufzuheben; es unterscheidet sein Auffaseen desWahrenvon der Unwalrheit seines Wahmehmens,
korrigiert diese, undinsofern es diese Berichtigungselbst vornimmt, féllt all erdings die Wahrheit
als Wahrheit des Wahrnehmensin das®lbe. Das VerhaltendesBewul¥seins das nunnmehrzu
betraditen ist, ist aso so beschaffen, daf3es nicht mehr blof3 wahrnimmt, sonden auch seiner
Reflexionin sich bewul¥ ist, unddiese vonder einfachen Auffasaungselbst abtrennt.

Ich werde also zuerst des Dings al's Eines gewahr, und habe esin diesr wahren Bestimmung
festzuhalten; wennin der Bewegungdes Wahrnehners etwasdem Widerspredhendes vorkommt,
s0 ist dies als meine Reflexion zu erkennen. Es kommen nun n der Wahrnehmungauch
verschiedene Eigenschaften vor, welche Eigenschaftendes Dings zusein scheinen alein das Ding
ist Einsundvon dieser Verschiedenheit, wodurch es aufhdrte, Eins zusein, sind wir uns bewuf(3t,
dadsieinunsfélt. DiesDing ist dso in der Tat nur weil3, anunser Augegebract, scharfauch, an
unsre Zunge, auch kubisch an unser Gefiihl, undso fort. Die génzliche Verschiedenhat dieser
Seiten nehmen wir nicht ausdem Dinge, sondern aus urs; se fallen uns anunserem von cer Zunge
ganz unterschiedenen Auge undso fort, so auseinander. Wir sind somit das al gemeine Medium,
worin solche Momente sich absondern und fir sich sind. Hiedurch also, dal3 wir die Bestimmtheit,
allgemeines Medium zu sein, as ursre Reflexion betrachen erhalten wir die Schselbstgleichhat
undWahrheit des Dinges, Eins zu sein.



Diese verschiedenen Seiten, welche das Bewul3sein auf sich nimmt, sind aler, jede so fir sich, as
in dem dl gemenen Medium dch befindend betradhtet, bestimmt;das Weil3e ist nurin
Entgegensetzung gegendasSchwarze, undso fort, unddas Ding Eins geradedadurch, dal3 es
andern sich entgegensetzt. Es schliefdt aker ancere nicht, insofern es Eins i4, vonsich aus, denn
Eins zu sein ist das all gemeine Auf-sich-selbst-bezehen, unddadurch, daf3es Eins ig, ist es
vieilmehr alen gleich; sondern durch die Besimmtheit. Die Dinge sdbstalso sind an undfir sich
bestimmte; sie haben Eigenschaften, wodurch sie sich von anaérn unterscheiden. Indan die
Eigenschaft die eigere Eigenschaft des Dinges, oder eine Bestimmtheit an ihm selbst ist, hat es
mehrere Eigenschaften. Dennvors erste ist das Ding das Walre, esist an sich selbst; undwas an
ihmist, ist an ihm ds sein egenes Wesen, nicht um anderer willen; also 9nd zweitens die
bestimmten Eigenschaften nicht nurum ancere Dinge will en, und fir andere Dinge, sondern an
ihm selbst; sie sind aber bestimmte Eigenschaften an ihm nur, indem sie mehrere sich voneinander
unterscheidende sind; unddrittens, indem de so in der Dingheit sind, sindsie an undfir sich und
gleichgltig gegeminander. Es ig dso in Wahrheit das Ding selbst, welches weil3, und aub
kubisch, auch scharf, undso fort ist, oder das Ding ist das Auch, oder dasallgemeane Medium,
worin die vielen Eigenschaften aureinancer bestehen, ohre sich zubertihren und aufzuhéoen; und
so genommen wird esals dasWahre ganommen.

Bei diesem Wahrnehmen nunist das Bewul3sein zugleich sich bewul3t dal3 essich auchin gch
selbst reflektiert undin demWahmehmendasdem Auch entgegengesetzte Moment vorkommt
Dies Moment aber ist Einheit des Dings mit sch selbst, welche d@& Unterschied ais sich
ausgchliefdt. Sieist esdemnad, welche das Bewul¥sein auf sich zu nehmenhat; denndas Ding
selbst ist das Bestehender vielen verschiedenen undnabh&gigen Eigenschaften. Eswird dso von
dem Dinge gesagt, esist weil3, auch kubisch, und aub scharf u.s.f. Aber insofern esweil3 ist, ist es
nicht kubisch, undinsofern eskubisch und aut weil3 ist, ist es nicht scharf u.s.f. Das In-eins-setzen
dieser Eigenschaften kommtnur dem Bewul3sein zu, welches sie daher an dem Ding nichtin Eins
fallen zu lassen hat. Zu dem Ende bringt es s Insofern herbei, wodurch es se ausinande, und
das Ding alsdas Auch erhdt. Redht eigentlich wird das Einssin von dem Bewulsein erst so auf
sich genommen, dal3dagenige, was Eigenshaft genanntwurde, asfreile Materne vorgedellt wird.
DasDingist auf diese Weise zum wahrhaften Auch ehokben, indem es eine Sammlung von
Materien, undstatt Eins zu sein zu einer blof3umschliel3enda Oberflache wird.

Sehen wir zurlick auf dagenige, was das Bewul¥sein vorhin auf sich genomnen, unditzt auf sich
nimmt; was es vorhin dem Dingezuschrieb, unditzt ihm zuschreibt, so ergibt sichdal es
abweddungsweise ebensowohl sich selbst ds auchdas Ding zu beidem madit, zum reinen
vielheitdosen Eins, wie zu einem in selbststéndige Materien aufgddsten Auch. DasBewul3sein
findet also durch diese Vergleichung dald ncht nur sein Nehmen dcesWahren, die Verschiedenhat
des Auffassens unddes In-sich-zurlickgehes an ihmhat, sondern daf3vielmehr das Wahre sdbg,
das Ding, sich auf diese gedoppeite Weise zeigt. Esist hiemit die Efahrungvorhanden,dal? da
Ding sich fur das auff assende Bewul¥sein auf eine bestimmte Weise darstellt, aber zugleich ausder
Weisg, in deres sich darbietet, heraus undin ach reflektiert ist, oder anihm selbg eine
entgegengesetzte Wahrheit hat.

Das Bewul¥sein ist also auch aus dieser zweiten Art, sich im Wahrnehmen zu verhalten, ndmlich
das Ding als das Wahre sich selbst Gleiche, sich aber fur das Ungleiche, fiir dasausder Gleichheit
herausin sich Zurtickgehende, zu nehmen, selbst heraus, undder Gegenstandist inm itzt diese
ganze Bewegung welche vorher an den Gegenstand undan das Bewuf3sein verteilt war. Das Ding
ist Eins, in sich reflektiert; esist fur sich; aber esist auch fir ein Anderes, undzwar ist esein
anderesfir sich, alsesfir Anderesist. Das Dingist hienad fur sich, undauch fir ein Anderes, ein
gedopypeltes verschiedenes Sein; aber esist auch Eins; das Einssin aber widerspricht dieser seiner
Verschiedenheit; das Bewul¥sein hatte hienad dies In-eins-setzen wieder auf sich zu nehmen, und
von dem Dinge dzuhalten. Es mif¥e also sagen,dal’ das Ding, insofern esfur sich ist, nicht fur
Anderesist. Allein dem Dinge slbst kommtauchdas Einssein zu, wie dasBewul¥sein erfahren
hat; das Dingist wesentlich in sich reflektiert. Das Auch, oder der gleichgitige Unterschied fallt



also wohl ebenso in das Ding, als das Einssin; aber da keides verschieden, nichtin dasslbe,
sondern in verschiedere Dinge; der Widerspruch, der andemgegenstandlichen Wesen Uberhaupt
ist, verteilt sich an zwei Gegenstande. Das Dingist also wohl an und fir sich, sich selbst gleich;
aber diese Einheit mit sch selbst wird durch andere Dinge gestért; soist die Einheitdes Dings
erhalten, undzugeich das Anderssein aul@r ihm, so wie aul3erdemBewuldsein.

Ob nunzwar so der Widerspruch des gegengandichen Wesens an verschiedene Dinge \ertellt ist,
so wird darum doch ardas abge®nderte eénzdne Ding sebst der Unterschied kommen.Die
verschiedenen Dinge sind also fur sich gesetz; undder Widerstreit fallt in sie so gegenseitig, dal3
jedes nicht von sich selbst, sondern nur von dem andernverschieden ist. Jedes ist aber hiemit sdbst
als ein Unterschiedenes bestimmt, und hat den wesentlichen Unterschied vondenandern an ihm;
aber zugeich nicht so, da3 dies eine Entgegensetzungan ihm slbst wére, sonden esfir sichist
einfadche Bestimmtheit, welche seinen wesentli chen es von andern unterscheidende Charakter
ausmadt. In der Tat ist zwar, da de Verschiedenheit an ihmist, dieselbe notwendg als wirklicher
Unterschied mannigfaltiger Beschaffenheit anihm. Allein well die Bestimmtheit das Wesen des
Dinges ausmadt, wodurch esvon andern sich unterscheidet und fir sich ist, so ist diesesorstige
mannigfalti ge Beschaff enheit das Unwesentliche. Das Ding hat hiemit zwar in seiner Einheit das
gedoppelte Insofern an ihm, aber mit ungeichem Werte; wodurch dies Engegengstzsein also
nicht zur wirklichen Entgegensetzung des Dings selbst wird, sonden insofern diesdurch ssinen
absoluten Unterschied in Entgegensetzungkommt, hat es sie gegen en anderes Ding aul3er ihm.
Die sonstige Mannigfalti gkeit aber ist zwar auch notwendig andem Dinge, so dal3 $e nicht von hm
wegbleiben kann, aker sie ist ihm unwesentlich.

Diese Bestimmtheit, welche den wesentli chen Charakter des Dings ausmadit, undesvonalen
andern unterscheidet, ist nun ® bestimmt, dal3 das Ding dadurch im Gegernsatze mit andern ist, aber
sich darin fur sich erhalten <oll. Ding aler, oder fir sich seiendes Einsistes nur, insofem es nicht
in dieser Beziehung af andere steht; denn indieser Beaehungist vielmehr der Zusammenhang mit
anderem gesetzt; und Zusammenhang mit anderem ist das Aufhdrendes Fur-sich-seins. Durch den
absoluten Charakter gerade und seine Entgegensetzung verhélt es sich zu anden, undist wesentlich
nur dies Verhalten; das Verhéltnis aber ist die Negation seiner Selbststandigkeit, undad Ding geht
vielmehr durch seine wesentli che Eigenschaft zugrunde.

Die Notwendigkeit der Erfahrungfir das Bewuldsein, dald das Ding eb@ durch die Besimmthat,
welche sein Wesen undsein Hir-sich-sein ausmadt, zugrunde gét, kann kurz dem einfachen
Begriffe nach so betrachtet werden. Das Ding ist gesetzt ds Fir-sich-sein, oder als absolute
Negation all es Andersseins, daher absolute, nur sich auf sich beziehen@ Neggtion; abker diesich auf
sich beziehen@ Neggation ist Aufheben seiner selbst, oder sein Wesen in eilnemandern zu taben.

In der Tatenthdlt die BestimmungdesGegenstandes, wie er sich ergelen hat, nichts anderes; er soll
eine wesentli che Eigenschaft, welche sein einfadches Fir-sich-sein ausmadt, bei dieser Einfachheit
aber auch die Verschiedenleit an ihm selbst haben, welche avar notwendig sein, aber nicht die
wesentli che Bestimmtheit ausmadien soll. Aber diesist eine Unterscheildung welche nur nochin
den Worten liegt; das Unwesentli che, welches doch zugleich notwendig sein oll, hebt sich selbst
auf, oder ist dagenige, was soeben die Negaion seiner selbst genanntwurde.

Esfélt hiemit dasletzte Insofern hinweg, welches das Fir-sich-sein unddas Sein fir Anderes
trennte; der Gegenstand ist vielmehr in einer undderselben Riicksicht das Gegentell seiner selbst,
far sich, insofern er flr Anderes, und fir Anderes, insofern er fur sichist. Er ist fUr sich, in sich
reflektiert, Eins; aber diesfir sich, in sich reflektiert, Einssein ist mit seinem Gegenteile, dem Sein
fUr ein Anderes, in einer Einheit, unddarum nur als Aufgehobers gesetz; oder dies Fuir-sich-sein
ist ebenso unwesentlich a's dagenige, wasallein das Unwesentliche sein sollte, ndmlich des
Verhéltnis zu anderem.

Der Gegenstand ist hiedurch in seinen reinen Bestimmtheiten oder in denBestimmtheiten, welche



seine Wesenleit ausmachen sllten, ebenso aufgehobe, alser in seinem snnlichen Sein zueinem
Aufgehobenen wurde. Aus dem sinnlichen Sein wird er ein Allgemeines; aber dies Allgemeine i,
daesausdem dnnlichenherkommt, wesentlich duch dasglbe bedingt, und dahertberhaupt nicht
wahrhaft sich selbst gleiche, sondern mit einem Gegensatze affizierte Allgemenheit, welche sich
darum in die Extreme der Einzelnhat und Allgemeinheit, des Eins der Eigenshaften und ds
Auchs der freien Materien trennt. Dies reinen Bestimmtheiten scheinen die Wesenheit sdbg
auszudriicken, aber sie sind nur ein Fir-sich-sein, welches mit dem Sein fur ein Anderes beleftet
ist; indemakber beide wesentlich in einer Einheit sind, so ist itzt die unbedingte absolute
Allgemeinheit vorhanden, unddas Bewul¥sein tritt hier est wahrhaft in das Reich des Verstandes
ein.

Die sinnliche Einzdnheit also verschwindetzwar in der dialektischenBewegung éer unmittelbaren
Gewil3heit undwird Allgemeinheit, aber nur sinnliche Allgemeinheit. Das Meinen ist
verschwunden, unddasWahrnehmen nmmt den Gegenstand, wie er an schist, oder als
Allgemeines Uberhaupt; die Einzenheit tritt daker an ihm, als wahre Einzdnheit, als An-sich-sein
desEinshervor, oder als Reflektiertsein in sich selbst. Esist aber noch ein bedingtes Fiir-sich-sein,
neben welchem ein anderes Fir-sich-sain, die der Einzenheit entgegengesetzte unddurch sie
bedingte Allgemeinheit vorkommt; aber diese beiden widersprechenden Extreme sind nicht nur
nebeneinander, sondern in einer Einheit, oder, was das=lbe ist, das Gemeinschaftli che beider, das
Flr-sich-sain ist mit dem Gegensatze Ulerhaupt belheftet, das heildt, es ig zugleich nicht ein Fir-
sich-sein. Diese Momente sucht die Sophisterel des Wahrnehmens von ihrem Widerspruche zu
retten, unddurch die UnterscheidungderRickschten, durch das Auch undInsofern festzuhdten,
sowie endlich durch die Unterscheidung as Lhwesentlichenundeinesihm engegengestzten
Wesens das Wahre zu ergreifen. Allein diese Auskunftsmittel, statt die TAushungin dem
Auffassen abzuhalten, erweisen sich vielmehr selbst as nichtig, unddas Walre, das durch diese
Logk desWahrmehmensgewonnen werden oll, erwelist Sch in einer undderselben Rucksicht, das
Gegenteil zu sein, undhiemit zu sesinemWesen die urterschadungs undbestimmungslose
Allgemeinheit zu haben.

Dieseleaen Abstraktionen der Einzenheit undder ihr entgegengesetzten Allgemeinheit, sowie des
Wesens, das mit eéinem Unwesentli chen verknipft, eines Unwesentlichen, das doch augleich
notwendg ist, snd die Madte, deren Spiel der wahrnehmendg, oft so genanne gesinde
Menschenverstand i<t; er, der sich fur das gediegne rede Bewuldsein nimmt, ist im Wahrnehmen
nur das Spiel dieser Abstraktionen; er ist Gberhaupt immer da an &msten, wo er am eichsten zu
sein meint. Indem er von diesen nichtigen Wesen herumgetrieben vondemeinen dem anden in
die Arme geworfen wird und durch seine Sophisterei abwedslungsweise itzt das eine,dann da
gerad Entgegengesetzte festzuhalten und zu lehaupen bemtht, sich der Wahrheit widersetzt, meint
er vonder Philosophe, sie habe es nur mit Gedankadingen zi tun. Sie het in der Tatauch danit
zu tun, underkennt sie fur die reinen Wesen, fur die absoluten Elemente und Madhte; aber damit
erkennt sie dieselben zugleich in ihrer Bestimmtheit, undist darum Meister tber sie, wahrend jener
wahrnehmende Verstand sie fUr das Wahre nimmt, undvon ihnen aiseinerlrrein de andee
geschickt wird. Er selbst kommt nicht zu dem Bewul¥sein, daf3es solche einfache Weenhaten
sind, diein ihm walten, sondern er meint esimmer mit ganz gediegnem Stoff e undInhalte zu tun
zu haben, so wie die sinnliche Gewil3heit nicht weil3, dal3 die leee Abstraktiondes reinen Seinsihr
Wesen ist; aber inder Tat Sndsie es anwelchen e durch allen Soff undInhdt hindurch und hin
und her lauft; se sind der Zusammenhdt unddie Herrschatt desslben undallein dagenige, was
das sinnliche als Wesen fur dasBewul¥seinist, was seine Verhdtnisse zu ihm bestimmt, und woran
die BewegungdesWahrnehmens undseinesWahren dlauft. Dieser Verlauf, ein begandig
abwedselndes Bestimmen desWahren undA ufhebendieses Bestimmens, madt eigentlich des
tagliche undbesténdige Leben und Treiben des Wahmehmendenundin derWahrheitsich zu
bewegen meinenden Bewul¥seins aus. Es geht darin unaufhaltsamzu demResultate des gleichen
Aufhebens al er dieser wesentlichen Wesenheiten oder Bestimmungen fort, ist aber in jedem
einzenen Momente nur dieser einen Bestimmtheit as des Wahren sich bewu(, und dannwieder
der entgegengesetzten. Eswittert wohl ihre Unwesnkeit; sie gege die drohende Gefahr zuretten,



geht es zur Sophisterei Uber, das, was eHst soeben als das Nichtwahre behauptete, itzt als das
Wahre zu kehaupen.Wozu diesen Verstand eigentlich die Natur dieser unwahren Wesen treiben
will, die Gedanken von jerer Allgemenheit und Einzdnheit, vom Auch und Ens von jene
Wesentli chkeit, die mit einer Unwesentli chkeit notwendig verknupft ist, und voneinem

Unwesentli chen, das doch notwendigist, - die Gedanka von diesen Unwesen zusammenzubringen
undsie dadurch aufzuheben, dagegen stréubt er sich durch die Stiitzen des Insofern und de
verschiedenen Rucksichten, oder dadurch, den einen Gedanken auf sich zu nenmen, um den anérn
getrennt undals den wahren zu erhalten. Aber die Natur dieser Abstraktionen bringt Se an und fur
sich zusammen, der gesunde Verstandist der Raub derselben, die ihn in ihrem wirbelnden Kreise
umhertreiben. Indem er ihnen die Wahrheit daduich geben will, dal3 er bald de Unwahrhat
derselben auf sich nimmt, bald akeraud die Taushung enen Shein der unzuverlassgen Dinge
nennt unddas Wesntliche voneinem ihnen notwendgen,unddoch urweserilich sin sollenden
abtrennt, undjenes alsihre Wahrheit gegean dieses esthalt, ethélt er ihnen ncht ihre Wahrheit, sich
aber gibt er die Unwahrheit.

1l

Kraft undVerstand,

Erscheinungund tbersinnliche Welt

Dem Bewulseinist in der Dialektik der sinnlichen Gewi3heit das Horen und Sehen u.s.w.
vergangen, undas Wahrnehmen ist es zu Gedanken gekommen, welche es aber erst im unbelingt
Allgemeinen zusammenbringt. Dies Unbedingte wére nunselbst wieder nichts anders als das auf
eine Seite tretende Extrem des Flr-sich-seins, wenn es al s ruhiges einfadhes Wesen genommen
wurde, denn so tréte ihm das Unwesen gegeniibr; aber auf dieses bezoge ware es sdbs
unwesentli ch, unddas Bewufsein nichtaus der TAushungdes Wahmehmens heraugekommen;
alein eshat sich als ein solches ergeben, welches aus einem solchen bedingten Fir-sich-sein insich
zurtickgegangen ist. - Dies unbedingte Allgemeine, das nurmehr der wahre Gegenstand des
Bewul¥seinsist, ist noch as Gegenstand des®lben; es hat seinen Begriff als Begriff nodh nicht
erfaldt. Beidesist wesentlich zu unterscheiden; dem Bewul¥sein ist der Gegenstand aisdem
Verhdtnise zueinemandern in sich aurickgegange, und hiemit an sich Begriff geworden; aber
das Bewul¥sein ist noch nicht fur sich selbst der Begriff, unddesvegen ekenrt esin jenem
reflektierten Gegenstande nicht sich. Fir unsist dieser Gegenstand durch die Bewegung de
Bewul¥seins so geworden, dal3dieses n dasWerden desselben \erflochten unddie Refl exion auf
beiden Seiten dieslbe, oder nur eine ist. Weil aber das Bewuf3sein in dieser Bewegungnur das
gegenstandliche Wesen, nicht das Bewul¥sein als solches zuseinem Inhalte hatte, soist fir es da
Resultat in gegenstandlicher Bedeutung zu setzen, unddas Bewufdsein nochvon cem gewordenen
zurticktretend, so da3 ihmdas®lbe as Gegenstandliches @s Wesen ist.

Der Verstand hat damit zwar seine eigneUnwahrheat unddie Unwalrheit des Gegengandes
aufgehoben; undwas ihm dadurch geworden, ist der Begriff desWahren; ds an sich seiendes
Wahres, das noch nicht Begriff ist, oder das des Fur-sich-seins des Bewul¥seins entbehrt, unddas
der Verstand, ohne sich darin zu wissen, gewahren 1813, Dieses treibt sein Wesen fir sich selbst; so
dal? das Bewul¥sein keinen Anteil anseiner freien Realisierung hat sonden ihr nur zusieht, und se
rein auff al3t. Wir haben hiemit nodh vors este an sine Stelle au treten, und der Begriff zu sin,
welcher das ausbil det, was in dem Resultate enthaten ist; andiesem augehl deten Gegendande
der dem Bewul¥sein alsein seiendes sich darbietet, wird essich erst zumbegreifenden Bewul¥sein.

Das Resultat war das unbedingt Allgemeine, zunddst in demnegativen undabstrakten Sinne, dal3
das Bewul¥sein seine einsaitigen Begriffe neierte, undsie abstraherte, namlich sie aufgab. Das
Resultat hat aber an sich die positive Bedaitung,daf3darin die Enheit des Rir-sich-sénsund des
Flr-ein-Anderes-seins, oder der absolute Gegensatz unmittelbar als dasselbe Wesngesetzt ist Es
scheint zunadhst nur die Form der Momente zueinancer zu betreffen; aberdas Fur-sich-sein und da



Flr-Anderes-sein ist ebensowohl der Inhalt selbst, weil der Gegensatzin seiner Wahrheit keine
andere Natur haben kann, als die sich im Resultate ergeben hat daf3 ramlich der in de
Wahrnehmung fir wahr gehaltene Inhalt in der Tat nur der Form angeénért, und in hre Einheit sich
auflost. Dieser Inhalt ist zudeich allgemein; eskann keinenandern Inhalt geben der durch sine
besondere Beschaff enheit sich dementzoge, in diese unbedingte Allgemeinheit zuriickzugehen. Ein
solcher Inhalt ware irgendeine kestimmte Weise, fir sich zu sein, undzu Anderem sich zu
verhalten. Allein fir sich zu sein, undzu Anderem sich zu verhalten tibeihaupt, madt seine Natur
undWesen aus, deren Wahrheit ist, unbalingt Allgemeneszu sein; unddas Resultat ist schledhthin
algemein.

Well aber dies unbedingt Allgemeine Gegenstand fir das Bewul¥sein ist, so tritt an ihm der
Unterschied der Form unddes Inhalts hervor, und n der Gedalt des Inhalts habendie Momente das
Ausshen, in welchem sie sich zuerst darboten, einerseits all gemeines Medium vieler bestehenay
Materien, undandersaitsin sich reflektiertes Eins, worin ihre Selbststéndigkeit vertil gt ist, zu sein.
Jenesist die Auflésungder Selbststandigkeit des Dinges, oder die Passvitét, die ein Sein fur ein
Anderesigt, dies aber das Fur-sich-sein. Esist zu sehen, wie diese Momente in der unbedingten
Allgemeinheit, dieihr Wesen ist, sich darstellen. Es erhellt zunadst, dal3 sie dadurch, dadsienur in
dieser sind, Uberhaupt nicht mehr auseinandr liegen, sondern wesentlich an ihnen selbst sch
aufhebende Seiten sind, und nur das Ubergehenderselben ineinandergesetzt ist.

Das eine Moment erscheint also als das auf die Seite getretene Wesen, als allgemanesMedium
oder asdas Bestehen selbststéandiger Materien. Die Selbststandigkeit dieser Materien aber ist nichts
anders asdiesMedium; oder dies Allgemeneist durchausdie Vielheit solcher verschiedena
Allgemeinen. Das Allgemeineist an ihm selbst in ungetrenrter Einhat mit dieser Vielheit, heif3t
aber, diese Materien sind, jede wo die andereist, sie durddnngen sich gegenseitig - ohre aber sich
zu berthren, weil umgekehrt das viele Unterschiedene benso selbststéndig ist. Damit ist zugleich
auch ihrereine Porositét oder ihr Aufgehobensein gesetz. Dies Aufgehobasein wieder, oder die
Reduktion dieser Verschiedenkeit zum reinen Fir-sich-sein ist nichts ancers als dasMedium slbst
unddies die Slbstdandigkeit der Unterschiede. Oder die slbstdandig gesetzten genen unmittelbar
inihre Einheit, undihre Einheit unmittelbar in die Entfaltungtiber, unddiese wiede zurick in die
Reduktion. Diese Bewegungist aber dagenige, was Kraft genannt wird; das eine Moment
derselben, ndmlich sie als Ausbreitungder selbststdndigenMaterien inihrem Sin, ist ihre
Aulerung sie aber as das Verschwundensein derselben ist die in sich ausihrer AuReung
zurtickgedrangte, oder die eigentliche Kraft. Aber estensdie in sich auriickgadrangte Kraft muf3
sich aufern; und zweitensin der AuRRerungist se eébenso in sich selbst seiende Kraft, alssiein
diesem In-sich-selbst-sein Auferungist. - Indem wir so beide Momerte in ihrer unmittelbaren
Einheit erhalten, so ist eigentlich der Verstand, dem der Begriff der Kraft angdnort, der Begriff,
welcher die unterschiedenen Momente als unterschiedere tragt; denn a ihr selbst sollen sie nicht
unterschieden sein; der Unterschied ist hiemit nur im Gedanken. - Oder esist im obigen nur erst der
Begriff der Kraft, nicht ihre Realitd gesetz worden. In der Tat aber ist die Kraft dasunbedingt
Allgemeine, welches, was esfir ein Anderes, ebenso an sich selbst ist; oder welches den
Unterschied - denner ist nichts anderes, als das Fir-ein-Anderes-sein - an ihm selbst hat. Dal3 also
die Kraft in ihrer Wahrheit sei, muf3sie ganzvom Gedanke frei gelas€nundals die Substanz
dieser Unterschiede gesetzt werden, das heif3t einmal, se asdiee gazeKraft wesentlich an und
fur sich bleibend, und dannihre Unterschiede als substantiell, oder alsfiir sich kestehende
Momente. Die Kraft als solche, oder als in sich aurtickgedrangte ist hiemit fir sichalsein

auschli effendes Eins, welchem die Entfaltungder Materienein anckres bestehen@és Wesn ist, und
essind © zwel unterschiedre slbstdéndige Sitengesetzt. Aber die Kraft ist auch dasGaree, ode
seblebt, was sie ihrem Begriffe nad ist, ndmlich diese Unterschiede deibenreine Formen,
oberfladli che verschwindende Momente. Die Unterschiede der in sich zurtickgedrangten
eigentlichen Kraft undder Entfaltungder selbststéndigen Materienwéaren zugeich gar nicht, wenn
sie nicht ein Bestehen hatten, oder die Kraft wére nicht, wenn sie nicht auf dies entgegengesetzte
Weise existierte; aber, sie existiert auf diese engegengeetze Weise, he 3t nchts anderes, als bade
Momente sind selbst zugleich selbststandig. - Diese Bewegungdes Sich-besténdig-



versel bststandigens der beiden Momente undihres Sich-wieder-aufhebensist es also, was zu
betrachten ist. - Eserhellt im dlgemenen, da? diese Bewegung inchts anceres ist als die Bewegung
des Wahrnehmens, worin die keiden Seiten, dasWahrnenmende undias Wahrgenomnene
zugleich, einmal als das Auffassen desWahreneinsund unurterschieden, dabei aber ebensowohl
jede Seitein sich reflektiert oder fur sich ist. Hier sind diese beiden Seiten Momene der Kraft; sie
sind ebensowohl in einer Einheit, als diese Einheit, welche gege die fir sich seienden Extreme als
die Mitte erscheint, sich immer in ebe diese Extreme zesetzt, die erst dadurch sind. - Die
Bewegung welche sich vorhin als das Sich-selbst-vernichten widersprechener Begriffe darstellte,
hat also hier die gegestandiche Form, undist Bewegungder Kraft, als derenResultat das
unbedingt Allgemeine as Ungegastandi ches, oder as Innres der Dinge lervorgeht.

Die Kraft ist, wie sie kestimmt worden, indem de as solche, oder alsin gch reflektiert vorgestellt
wird, die eine Seiteihres Begriffs; aker als ein sulstantii ertes Extrem, undzwar das unter der
Bestimmtheit des Eins gesetzte. Hiemit ist das Bestehender entfaltetenMaterien ausihr
ausgeschlossen, undein Anderes als sie. Indemes notwendigist, da3 sie lbst dieses Bestehen sei,
oder daR sie sich dulere, so stellt sich ihre AuRerungso vor, dad jenesancere zu ihr hinzutritt, und
se solli zitiert. Aber in der Tat, indem de notwendig sich &ulért, hat sSe dies, wasals ein anckres
Wesen gesetz war, an ihr selbst. Es mul3 airickgenommen werden, da3 sie alsein Eins undihr
Wesen, sich zu aul¥ern, alsein Anderes zu ihr von aul¥en Hinzutretendes gesetzt wurde; sieist
vielmehr selbst dies all gemeine Medium des Bestehens der Momente als Materien; oder sie hat sich
gedilert, undwas das andere Salli ziti erende sein sollte, ist sie vielmehr. Sie existiert dso itzt ds
das Medium der entfalteen Materien. Aber sie et gleich wesentlich die Form des Aufgehoberseins
der bestehenden Materien, oder ist wesentlich Eins; diesEins-sein ist hiemit itzt, dasie geset4 ist
alsdas Mediumvon Materien, ein anceresals sie, undsie ha dies ihr Wesen auf¥r ihr. Indem sie
aber notwendig diessein mul3 als wassie noch nicht gesdzt ist, so tritt diesandee hinzu und

solli ziti ert sie zur Reflexion in sich selbst, oder hebt ihre AuReungauf. In der Tataber ist Se sdbst
dieses In-sich-reflektiert-sein, oder dies Aufgehobensein der AuRerung; das Einssin verschwindet,
wie eserschien, ndmlich alsein anckres; se ist esselbst, sieist in dch zurickgedrangte Kraft.

Das, was a's Anderes auftritt, undsie sowohl zur AuRRerungals zur Riickkehr in sich selbst

solli ziti ert, ist, wie sich unmittelbar egibt, selbst Kraft; denndas Andre zeigt sich doensowohl a's
allgemeines Medium wie als Eins; undso, dalR pde deser Gedalten zugeichnur as
verschwindendes Moment auftritt. Die Kraft ist hiemitdaduich, dal3 én Anderesfir sie, undsie fur
ein Anderesist, Uberhaupt noch nicht aus ihrem Begriffe herauggetreten. Es sind aber zugeich zwei
Kréfte vorhanden; der Begriff beider zwar derselbe, aber aus seiner Einheit in die Zweiheat
herausgegangen. Statt dal? der Gegensatz durchaus wesentlich nur Moment bliebe, scheint er sich
durch die Entzweiung in ganz selbststandige Krafte der Herrschaft der Einheit entzogen zu haben.
Was es mit dieser Selbststandigkeit fir eine Bewandtnis hat, ist ndher zu sehen. Zunécthise t
zweite Kraft als das Solli ziti erende, und zwar als al gemeines Medium seinem Inhalte nach ggen
die auf, welche als solli ziti erte bestimmt ist; indem aber jenewesentlich Abwecldung dieser
beiden Momente undselbst Kraft ist, so ist Se in der Tat gleichfall s nur erst allgemeines Medium,
indem sie dazu solli ziti ert wird, und ebenso auch nur negative Einheit, oder zum Zurtickgeherder
Kraft Solli ziti erendes, dadurch, dal3 sie solli zitiert wird. Es verwandelt sich hiemit aud dieser
Unterschied, der zwischen beiden stattfand, daf3das eine das Solli ziti erende,das andere das

Solli ziti erte sein sollte, in dieslbe Austauschungder Bestimmtheiten gegeneinande.

Das Spiel der beiden Kréfte besteht hiemit in diesem entgegengesetzten Bestimmtsein keider, inrem
Flreinander-sein in dieser Bestimmung,undder absolutenunmittelbaren Verwedhslung de
Bestimmungen - einem Ubergange, wodurch alein diese Bestimmungen sind, in denendie Kréfte
selbststéndig aufzutreten scheinen. Das Salli ziti erende ist, zum Beispiel, as al gemeines Medium,
unddagegertas Solli zitierte ds zurickgedrangte Kraft gesetzt; aber jenes ist al gemeines Medium
selbst nur dadurch, dald dasancere zuriickgedange Kraft ist; oder diese ist vielmehr das

Solli ziti erende fUr jenes, und madt dasslbe erst zum Medium. Jeres hat nur duch das andere
seine Bestimmtheit, undist solli ziti erend, nur insofern es vom andern dazu olliziti ert wird,



solli ziti erend zu sein; undes verliert ebenso unmittelbar diese ihm gegebea Bestimmtheit; denn
diese geht an dasancere ker oder vielmehr ist schon ardasselbe ibegegangen; dasfrende die
Kraft Solli ziti erende tritt a's al gemeines Medium auf, aber nurdadurch, daf3es von inr daai

solli ziti ert worden ist; das heif3t aber, Sie setzt es so undist vielmehr selbst wesentlich allgemeines
Medium; sie setzt das Solli ziti erende so, darum well diese ancere Bestimmung hr wesentlich, das
heif¥, weil sievielmehr sie selbst ist.

Zur Vervollstandigungder Einsicht in den Begriff dieser Bewegung lenn noch darauf aufmerksam
gemadt werden, dald sich die Unterschiede slbst in einemgedoppeiten Unterschiede zeégen,
einmal als Unterschiede des Inhalts, indem das eine Extrem in sich reflektierte Kraft, dasancere
aber Medium der Materien ist; das andremal als Unterschiede der Form, indem das e

Solli ziti erendes, das andre Salli ziti ertes, jenes tétig, dies passv ist. Nadh dem Unterschiede @s
Inhalts sind sie Ukerhaupt, oder fr uns unterschieden; nach dem Unterschiede der Form aber sind
se selbststandig, in ihrer Beaehungsich voneinander selbst abscheidend undentgegengesetzt. Dal3
so die Extreme nat diesen beiden Seiten nichts an sich, sondern diese Seiten, worin ihr
unterschiedenes Wesen bestehen sllte, nur verschwindend Momente, ein unmittelbares
Ubergehen jeder in die entgegengesetzte sind, dies wird fur dasBewufsein in der Wahmehmung
der Bewegungder Kraft. Fur uns aber war, wie obererinnert, auch nchdies da3an sch die
Unterschiede as Unterschiede @s Inhalts undder Form verschwanden, und aif der Seite der Form
dem Wesen nachdastatige, solli ziti erende oder Fir-sich-seiende @s®lbe, wasauf der Seite des
Inhalts alsin sich zurtickgedrangte Kraft; das passve, solli ziti erte, oder Fur-ein-Anderes-seierd
auf der Seite der Fom dasselbe, was auf der Seite desInhalts als all gemeines Medium der vielen
Materien sich darstellte.

Esergibt sich hieraus, daf3der Begriff der Kraft durch die Verdopplungin zwei Kréfte wirklich
wird, undwieer dieswird. Diee avel Krafte existieren als fur sich seiendeWesen aberihre
Existenz ist eine solche Bewegunggegeminander, da3 ihr Sein vielmehr ein reines Gesetasein
durch ein Anderesist, das heifdt, dal3 ihr Sein vielmehr die reine Bedeutungdes Verschwindens hat.
Siesind nicht ds Extreme, die etwas Feses fur sich behielten, und nu eine dul3ee Eigenschaft
gegeneinander in die Mitte und in hre Beriihrung schickten; sondern was siesind, sindsie nurin
dieser Mitte undBertihrung Esist darin unmittelbar ebensowohl das In-sich-zurlickgedrangt- oder
das Fir-sich-sein der Kraft wie die Auferung,das Solliziti eren wie das Solliziti ertsein; diese
Momente hiemit nicht an zwei selbststéndige Extreme vertellt, welche sich nur eine
entgegengesetzte Spitze boten, sondern ihr Wesen ist dies schlechthin, jedes nur duchs ancere, und
was jede so durchs andre ist, unmittelbar nicht mehrzu sein, indem sieesist. Sie hden hiemit in
der Tat keine eignen Qubstanzen, welche sie triigenund ehielten. Der Begriff der Kraft ethélt sich
vielmehr als das Wesen in seiner Wirklichkeit selbst; die Kraft alswirklicheist schledhthin nur in
der AuRerung welche zugleich nichts anders alsein Sich-selbst-aufheben ist. Diese wirkliche Kraft
vorgestellt alsfrei vonihrer AuRerungund fir sich seiend, ist Se die in sich auriickgedrangte Kraft,
aber diese Bestimmtheit ist in der Tat, wie sich ergelen hat, selbst nur ein Moment der AuReung
Die Wahrheit der Kraft bleibt dso nu der Gedanke derselben; und reltungslos stiirzen die
Momente ihrer Wirkli chkeit, ihre Substanzen und hre Bewegung n eineunurterschiedere Einheit
zusammen, welche nicht diein sich zuriickgedrangte Kraft ist, denndieseist selbst nur ein solches
Moment, sondern diese Einheit ist ihr Begriff, als Begriff . Die Realisierungder Kraft ist also
zugeich Verlust der Reditét; sieist darin vielmehr ein ganz Anderesgeworden, némlich diese
Allgemeinheit, welche der Verstand zuerst oder unmittelbar alsihr Wesen erkennt, undwelche sich
auch asihr Wesen an ihrer seinsoll enden Redit&t, an den wirklichen Substanzenerweist.

Insofern wir das erste Allgemeine als den Begriff des Verstandes betrachten, worin die Kraft noch
nicht fUr sich ist, so ist das zweiteitzt ihr Wesen, wie essich an undfir sich darstellt. Oder
umgekehrt, betrachten wir das erste Allgemeine als das Unmittelbare, dasein wirklicher
Gegenstand fir das Bewul¥sein sein sollte, so ist dieszwelte as das Negative cer sinnlich
gegenstandli chen Kraft bestimmt; esist Sie, wie siein ihrem wahren Wesen nur als Gegenstanddes
Verstandesist; jereserste ware die in sich auriickgadrangte Kraft oder sie al's Substanz; dies zweite



aber ist dasInnere der Dinge, asInneres, welches mit dem Begriffe as Begriff dasslbe ist.

Dieses wahrhafte Wesnder Dinge hat sich itzt sobestimmt, dal3 esnicht unmittelbar fir das
Bewul¥seinist, sondern da3 dieses ein mittelbaresVerhdtnis zu demlinnern het, undasVerstand
durch dieseMitte des Spiels der Kréfte in den wahren Hintergrundder Dinge blickt. Die Mitte,
welche die beiden Extreme, den Verstand unddas Innere, zusasmmenshlieldt, ist das entwickelte
Sein der Kraft, das fur den Verstand selbst nurmehr ein Verschwinden ist. Es heil3t darum
Erscheinung denn Schein nenn@ wir das Sein, das unmittelbar an ihm selbst en Nichtsein ist. Es
ist aber nicht nur ein Schein, sondern Erscheinung ein Ganzes des Scheins. Dies Ganze als Garees
oder Allgemeinesist es, was das Innere ausmadt, das Spiel der Kréfte, als Reflexion desselben in
sich selbst. Inihm sind fir das Bewul¥sein auf gegenstandli che Weise die Wesen de
Wahrnehmung so gestz, wie sie an sich and, ndmlich als unmittelbar in das Gegenteil ohne Ruhe
und Sein sich verwandelnde Momente, das Einsunmittelbar in das Allgemeine, das Wesentliche
unmittelbar in das Unwesentlicheund ungekehrt. Dies Spiel der Krafteist daherdas entwickelte
Negative, aber die Wahrheit des®lben ist das Positi ve, ndmlich das Allgemeine,der an sich seiende
Gegenstand. - Das Sein des®lben fiir das Bewufdsein ist vermittelt durch die Bewegung de
Erscheinung worin das Sein der Wahrnehmungund dassinnlich Gegensténdli che Gberhaupt nur
negative Bedeutung hat, das Bewul3sein also daraus sich in d9ch als in dasWalre reflektiert, aber
als Bewul¥sain wieder dies Wahre zum gegenstandi chen Innern madht, unddiese Reflexion de
Dinge von seiner Reflexionin sich selbst unterscheidet; wieihm die vermittelnde Bewegung
ebenso nocheine gegastandicheist. Dies Innereist ihm daher ein Extremgegen es aber esist
ihm darum das Wahre, well esdarin alsin dem An-sich augleich die Gewil3heit siner selbst ode
das Moment seines Fir-sich-seins hat; aber dieses Grundes ig es sich noch nicht bewul3t denn da
Flr-sich-sain, welches das Innre an ihm selbst haban llte, ware nichts anceresals die negtive
Bewegung aber diese ist dem Bewul¥sein nod die gegenstandliche verschwindende Erschenung
noch nicht sein eignes Fir-sich-sein; das Innre ist ihm daher wohl Begriff, aber eskennt die Natur
des Begriffes noch nicht.

In diesem innen Wahren, a's dem absolut Allgemeinen, welches vom Gegensatze des Allgemeinen
undEinzdnen gereinigt und furden Verstandgeworden ist, schliefd sich erst tber a sinnlichen
alsder erscheinenden Welt nunmehr eine tibersinnliche als die waehre Wt auf, Gberdem
verschwindenden Diessits das bleibende Jenseits; ein An-sich, welches die erste unddarum lbst
unvdl kommene Erscheinungder Vernurft, oder nurdas reine Element ist, worin de Wanrhat ihr
Wesen hat.

Unser Gegenstand ist hiemit nunmehr der Schlul3, welcher zu seinen Extremen, das Innere de
Dinge, undden Verstand, und a1 seiner Mitte die Erscheinunghd; die Bewegungdieses Schlusses
aber gibt die weitere Bestimmungdes®n, was der Verstand durch die Mitte hindurch im Innean
erblickt, unddie Erfahrung, welche er Gibe diesesVerhdtnis des Zusammengeschlosseseains
madt.

Noch ist das Innere reines Jenseits fur das Bewul¥sein, dennes findet sch selbst inihm noch ncht;
esist lea, dennes ig nurdas Nichts der Erscheinungund paitiv das einfadhe Allgemeine. Diese
Weise des Innern zu sein, stimmt unmittelbar denjenigen bei, welche sagen, dalRdas Innre der
Dinge nicht zu erkennen sai; aber der Grundwirde ancers gefaldt werden miseen. Von diesem
Innern, wie es hier unmittelbar ist, ist allerdingskeine Kenntns vorhanda, aber nicht deswegen,
well die Vernurft zu kurzsichtig, oder beschrénkt, oder wie manes ong nennen will , wére;
woriber hier noch nichts bekannt ist, denn so tief sind wir noch ncht eingedungen; sondern um
der einfadhen Natur der Sache selbst willen, weil ndmlich im Leereiehis erkannt wird, oder von
der andern Seite ausgesprochen, weil esebenals dasJersats desBewuldseins bestimmtist. - Das
Resultat ist freilich dasslbe, wenn an Blinder in den Reichtum der tGbersinnlichen Welt - wenn se
einen hat, er sal nuneigentimlicher Inhaltderselben, oderdasBewul¥sein selbst sai dieser Inhdlt -
undwenn ein Sehender in die reine Finsternis, oder wenn man will, in dasreine Licht, wennsie nur
diesesist, gestellt wird; der Sehende siehniseinem reinen Lichte so wenig alsin seiner reinen



Finsternis, undgerade so viel adsder Blinde in der Fllle desReichtums, der vorihmlage.Wenn es
mit dem Innern unddem Zusammengeschlossesein mit ihm durch die Erscheinungweiter nichts
ware, so bliebenichts tibrig, as sich andie BEscheinungzu helten, das heild, etwas als wahr zu
nehmen, von dem wir wissen, daf3es nicht wahr ist; oder damit doch in dem leeen welcheszwar
erst alsLeeaheat von gegastandichen Dingengeworden, aber, as Leelheit an sich, auch fur die
Leeahet aler geistigen Verhdltnise undder Unterschiede as Bewulseins als Bewul¥seins
genommen werden mul3- damit also in diesem so ganz Leaen, welches auch das Heili ge g@annt
wird, doch etwas sei, es mit Trdumereien, Erscheinungen, die das Bewul¥sein sich selbst erzeugt,
zu erfullen; esmif¥e sich gefallen las®n, da3 soschledht mitihm umgegangen wird, denn es wére
keines bessern wirdig, indem Tréumereien selbst noch bes®r sind als seine Leelheit.

Das Innere oder das tibersinnliche Jenseitsist aber entstanden, es kommtaus der Erscheinungher,
undsieist seine Vermittlung oder die Erscheinungist sein Wesen, undin der Tat seine Erfullung.
Das Ubersinnliche ist das Sinnli che und Wahrgenommene gesetzt, wie esin Wahrheit ist; die
Wahrheit des Sinnlichen und Waargenommenen abr ist, Erscheinung 21 sein. Das Ubersinnliche
ist dso die Erscheinungals Erscheinung - Wenn aibei gedadht wird, das Ubersinnliche sei aso die
sinnliche Welt, oder die Welt, wie se fur die ummittelbare sinnliche Gewil3heitund Wahrnehmung
ist, soist diesein verkehrtes Verstehen; denn die Erschenungist vielmehr nicht die Wdt des
sinnlichen Wisens und Wahrnehmens als seiendk, sondern sie als aufgehobene oder in Wahrheit
alsinnere gesetzt. Es pflegt gesagt zu werden, das Ubersinnliche sei nicht die Erscheinung dabei
wird aber unter der Erscheinungnicht de Erscheinungverstanden, sonden vielmehr die sinnliche
Welt, als selbst reelleWirkli chkeit.

Der Verstand, welcher unser Gegenstand ist, befindet sich auf eben dieser Stell e, dal3 ihm das
Innere nur erst al's das all gemeine noch unerfillte An-sich geworden; das Spiel der Kréafte ha nur
eben diee negtive Bedautung,nicht an sich undnur diese positive, das Vermittelnde,aber al3e
ihm zu sein. Seine Beaehungauf das Innre durch die Vermittlung aler ist seine Bewegung,durch
welche es sich ihm erflllen wird. - Unmittelbar fir ihn istdas Spiel der Kréfte; das Wahre aber ist
ihm das einfadhe Innre; die Bewegungder Kraft ist daher ebenso nur als Einfadches Uberhaup das
Wahre. Vondiesem Spiele der Kréfte habe wir aker geehen, dal3es diese Beschaffenteit hat, dal3
die Kraft, welche solli zitiert wird von einer andern Kraft, ebenso das Solli ziti erendefir diese
andereist, welche selbst erst hierdurch solli ziti erende wird. Esist hierin ebenso nur der
unmittelbare Wedhsel oder dasabsolute Austauschender Bestimmthat vorhanden, welche den
einzigen Inhalt des Auftretenden ausmadt; entweder all gemeines Medium oder neggtive Einheit zu
sein. Eshart in seinem bestimmten Auftreten selbst unmittelbar auf, daszu sein, alswas esauftritt;
es solliziti ert durch sein bestimmes Auftreten de andere Seite, die sich hiedurch aul&rt; das hal3t,
dieseist unmittelbar itzt das, was die erste in llite. Diese beiden Seiten, das Verhdtnis des

Salli ziti erens und das Verhéltnis des bestimmten entgegeng<etzien Inhalts ist jedes fir sich die
absolute VerkehrungundVerwedslung Aber dies keiden Verhdtnissesind selbst wieder
das=lbe, undder Unterschiedder Form, das Solliziti erte unddas Solli zitierende au sein, ist
dasslbe, was der Unterschied des Inhalts ist, das Solliziti erte als solches namlich das passve
Medium; das Solli ziti erende hingegen das tétige, die negtive Einheit oder das Eins. Hiedurch
verschwindet all er Unterschied besoncdere Kréfte, die in dieser Bewegungvorhanden sen sollten,
gegeneinander Uberhaupt; denn sie beruhten all ein auf jenen Unterschieden; undder Unterschied
der Kréfte fallt ebenso mit jenenbeiden nu in einen zusammen. Esist a'so weder die Kraft noch
das Salli zitieren und Slliziti ert-werden, nod die Bestimmtheit, begehendes Medium undin sch
reflektierte Einhelt zu sein, weder einzdn fir sich etwas, noch sind es verschiedene Gegensétze:
sondern wasin diesemabsoluten Wedsel ist, ist nur der Unterschied alsallgemeiner ocdr alsein
solcher, in welchen sich die vielen Gegensatze edwziert haba. Dieser Unterschiedals allgemener
ist daher das Einfache andem Spiele der Kraft selbst, unddas Wahre desselben; er istdas Gesetz
der Kraft.

Zu dem enfache Unterschiede wird die absolut wecthselnde Escheinung durch ihre Bezehung
auf die Einfachheit desInnern oder des Verstandes. Das Innre ist zunadst nur dasan sich



Allgemeine; dies an sich einfadhe Allgemeine ist aber wesentli ch ebenso absolut der allgemeine
Unterschied; denn esist das Resultat des Wedhsels selbst, oder der Wedhsel ist sein Wesen; aber
der Wedhsdl, alsim Innern gesetz, wie er in Wahrheit ist, in dasglbe hemitals ésenso absolut
algemeiner, beruhigter, sich gleich bleibender Unterschied aufgenomnen. Oder die Negaionist
wesentliches Moment des Allgemenen, undsie ocer die Vermittiungalso im Allgemenen ist
algemeiner Unterschied. Er ist im Gesetze ausgedrickt, als dembegéandigen Bilde der unsteten
Erscheinung Die Gbersinnliche Welt ist hiemit ein ruhigesReich von Gestzen, zwar jenseits der
wahrgenommenen Welt, denn diesestellt das Gesetz nur duch begéandige Veranderungdar, aber in
ihr ebenso gegenwartig, und hr unmittelbares stilles Abhil d.

Dies Reich der Gesetzeist zwar die Wahrheit desV erstandes, welche an demUnterschiece, der in
dem Gesetzeist, den Inhalt hat; esist aber zugleich nur seine erste Walrhet, und fullt die
Erscheinungnicht aus. Das Gesetzist in ihr gegerwartig, aber esist nicht ihre ganze &genwart; es
hat unter immer andern Umsténden eine immer andere Wirklichkeit. Es bleibt dadurch der
Erscheinungfir sich eine Seite, welche nicht im Innern ist; oder sie ist in Wahrheitnoch richt als
Erscheinung als aufgehobenes Fir-sich-sein gesetz. Dieser Mangel des Gesetzes mul3sich an ihm
selbst ebenso hervortun. Was ihm zu mangeln scheint, ist, daReszwar den Unterschied selbst an
ihm hat, aber als all gemeinen, unbestimmten. Insofern es aber nicht das Gesetz tiberhaupt, sondern
ein Gesetz ist, hat esdie Bestimmtheit an ihm; undes sind damitunbestimmt viele Gesetze
vorhanden. Allein diese Vielhelt ist vielmehr selbst ein Mangel; sie widerspricht namlich dem
Prinzip des Verstandes, welchem ds Bewul¥sein des einfachen Innern, diean sch algemeine
Einheit das Wahreist. Die vielen Gesetze mul3er darum vielmehr in ein Gesetz zusammnenfallen
lasen. Wie zum Beispiel das Gesetz, nad welchem der Stein fdllt, unddas Gesetz, nat welchem
die himmlischen Sphéren sich bewegen, als ein Gestz begriffen worden ist. Mit diesem
Ineinanderfall en aber verlieren die Gesetzeihre Bestimmtheit; das Gesetz wird immer
oberfladhlicher, undesist damit in der Tat nicht die Einhet dieser begsimmten Gesetze, sonden an
ihre Bestimmtheit weglasendes Gesetz gefunden; wie das eine Gesetz, welches die Gesetze des
Falles der Korper an der Erde undder himmlischen Bewegungin sich vereint, sie beide in der Tat
nicht ausdriickt. Die Vereinigungaller Gesetzein der allgemenen Attraktion dtickt keinen Inhdt
welter aus als eben den bolen Begriff des Gesetzes sdb4, der daiin als seiend gesetzt ist. Die
allgemeine Attraktion sagt nur dies, dal3 al es einen bestandigen Unterschied zu andrem hat. Der
Verstand meint dabei , ein all gemeines Gesetz gefunden zu haben, welches die allgemeine
Wirklichkelt a's solcheausdriicke; aberhatin der Tat nur den Begriff desGesetzes selbs gefunden;
jedoch so, dal’ er zugleich dies damitaussagt, alle Wirklichkeit ist an ihr sdbstgesezméafdig. Der
Ausdruck der allgemenen Attraktion hatdarum insofern grol¥e Wichtigkeit, als er gegen das
gedankenlose Vorstell en gerichtet ist, welchem allesin der Gestalt der Zufdlli gkeit sich darbietet,
undwelchem die Bestimmtheit die Form der sinnlichen Selbststandigkeit hat.

Es steht somit denbedimmten Gesetzendie allgeneine Attraktion, oder derreine Begiff des
Gesetzes, gegenuber. Insofern dieser reine Begriff, als das Wesen, oder als caswalre Inrere
betradchtet wird, gehort die Bestimmtheit des bestimmten Gesetzes selbst nochder Erscheinung ode
vielmehr dem sinnlichen Sein an. Allein derreine Begriff des Gesetzesgeht nicht nur Gberdas
Gesetz, welches, selbst ein bestimmtes, andern bedimmten Gesetzen gegentibersteht, sondern e
geht auch Uber das Gesetzas solches hinaus. Die Besimmthat, von welcher die Rede war, ist
eigentlich selbst nur verschwindendes Moment, welches hier nicht mehr als Wesenhat vorkommen
kann; dennesist nur das Gesetz als dasWahre vorhanda; aber der Begriff des Gestzes id gegen
das Gesetz selbst gekehrt. An dem Gesetze ramlich ist der Unterschied selbst unmittel bar aufgefaldt
undin das Allgemene aufgenomnen, damit aber ein Bedehen der Momente, deren Beziehung &
ausdrickt, als gleichgitiger undan sich seiender Wesenheiten. Diese Teil e des Unterschieds am
Gesetze sind aber zugleich selbst bestimmte Seiten; der reine Begriff des Gesetzesals allgemane
Attraktion muf3in seiner wahren Bedeutung so aufgefaldt werden, dal3 in ihm als absolut Einfachem
die Unterschiede, die andem Gesetze als solchemvorhanden sind, selbst wieder in das Innre als
einfadche Einheit zurtickgehen; sieist dieinnre Notwendigkeit des Gesetzes.



Das Gesetz ist dadurch auf eine gedoppelte Weise vorhand@, daseinemal és Gesetz, andem die
Unterschiede als selbststéndige Moment augedfickt snd, dasanceremal in der Form des
einfadhen In-sich-Zuriickgegangen-seins, welche wieder Kraft genannt werden kann, aber so, da3
senicht die zuriickgadréngte, sondern die Kraft Gbehaupt oder als der Begriff der Kraft ist, eine
Abstraktion, welche die Unterschiede dessen, was attrahiert undattrahiert wird, selbst in sich zieht.
Soist, zum Beispidl, die einfaclke Elektrizitat die Kraft; der Ausdruck des Unterschiedsaber féllt in
das Gesetz; dieser Unterschied ist positive und negative Elektrizitat. Bei der BewegungdesFalles
ist die Kraft das einfadie, die Schwere, welche das Gesetz hat, dal3 die Grof3ender unterschiedenen
Momente der Bewegung der verflossenen Zeit, unddes durchlaufenen Raums, sich wie Wurzd
undQuadrat zueinander verhalten. Die Elektrizitét selbst ist nicht der Unterschied an sich oder in
ihrem Wesen das Doppelwesen von paitiver undnegativer Elektrizitat; daherman zu sgen pflegt,
sie habe das Gesetz, auf diese Weise zu sein, auch wohl, sie habe de Eigenshaft, so sich zu
auf¥ern. Diese Eigenschaft ist zwar wesentliche undeinzige Eigenschaft dieser Kraft, oder sie ist ihr
notwendig. Aber die Notwendigkeit ist hierein leeesWort; die Kraft mul3eben, weil sie mul3,so
sich verdoppeln. Wenn freilich postive Bektrizitat gesetzt ist, ist auchnegdive an sich nawendig;
denndas Positive ist nur als Beziehung af ein Negatives, oder das Positive ist an ihm selbst der
Unterschied von sich selbst, wie ébensodas Negative. Aber dal3 die Elektrizitét als sdchesich
teile, diesist nicht an sich das Notwendige; se alseinfache Kraft ist gleichgultig gegen ihr Gesetz,
alspositive undnegative zu sein; und wean wir jenesihren Begriff, dies aber ihr Sein nennen, soist
ihr Begriff gleichglitig gegen ihr Sein; sie hat nur diese Eigenschaft; d.h. eben, esist ihr nicht an
sich natwendig. - Diese Gleichgultigkeit erhalt ane andere Gedalt, wenn gesagt wird, dal3 e zur
Definition der Elektrizitat gehort, als paitive und rgative a1 sin, oder dal’3 diesschledhthin ihr
Begriff undWesen ist. Alsdenn hiel®eihr Sein ihre Existenz tberhaupt; in jerer Definition liegt
aber nicht die Notwendigkeit ihrer Existerg; se ist entweder, weil man sie findet, dashal(3t, sieist
gar nicht notwendig; oder ihre Existenz ist durch andere Kréfte, das heif3t, ihre Notwendigkeit ist
eine aul®re. Damitakber, da? die Notwendigkeit, in die Besimmtheit des Seins durch Anderes
gelegt wird, fallen wir wieder in die Vielhelit der bestimmten Gesetze zuriick, die wir soeben
verliefien, um das Gesetz als Gesetz zu betradhten; nur mit diesem ist sein Begiff as Begriff ode
seine Notwendigkeit zu vergleichen, die sich aler in allen diesen Formen nur noch als ein leges
Wort gezegt hat.

Noch auf andere als die angezegte Wase ist die Gleichgutigkeit des Gesdzes undder Kraft, oder
des Begriffsunddes Seinsvorhande. In dem Gesetze der Bewegungz.B. istes natwendig, dal3 de
Bewegungin Zeit undRaum sich teil e, oder dann auch in Entfernungund Geshwindigkeit. Indem
die Bewegungnur das Verhdtnis jerner Momente ist, so ist 9e, das Allgemene, hier wohl an sich
selbst getellt; aber nundriicken diese Teil e, Zeit und Raum, oder Entfernungund Geschwindigkeit,
nicht an ihnen diesen Ursprung ais einemaus; se sind gleichgitig gegeneinander,der Raum wird
vorgestellt ohre die Zeit, die Zeit ohne den Raum, unddie Entfernungwenigstensohnedie
Geschwindigkeit sein zu kbnnen - so wie ihre Gro3en gleichgitig gegeneinander sind; indem sie
sich nicht wie Positives und Negatives verhalten, hiemit nicht durch ihr Wesen aifeinander
bezehen. Die Notwendigkeit der Teillungist also hier wohl vorhande; abker nicht der Teile als
solcher fireinander. Darum ist aber auch jene erste sdbst nureine vagegiegeltefasche
Notwendigkeit; die Bewegungist namlich nicht selbst ds einfaches oder als reines Wesn
vorgestellt; sondern schonals geteilt; Zeit undRaum sind ihre selbststéndigen Teil e oder Wesen an
ihnen selbst, oder Entfernungund Geschwindigkeit WasendesSeins oder Vorstellens deren ene
wohl ohredie ancere in kann, unddie Bewegungdaher nur ihre obeflacHiche Beaehung,nicht
ihr Wesen. Als einfaches Wesen oder als Kraft vorgestellt i st sie wohl die Schwere, welche aber
diese Unterschiede Gberhaupt nicht in ihr enthélt.

Der Unterschied also ist in beidenFallen kein Unterschied an sch sébg; entveder istdas
Allgemeine, die Kraft, gleichgtitig gegen die Teilung welche im Gesetzeist, ode die
Unterschiede, Tell e des Gesetzes sind es gegerminander. Der Verstandhat aberden Begriff dieses
Unterschiedes an sich, eben darin, dal3das Gesetz a@nesteils das Innre, An-sich-seiende abe an ihm
zugleich Unterschiedne ist; dal3 dieser Unterschied hiemit innrer Unterschied sei, ist dain



vorhanden, dal3 das Gesetz einfache Kraft, oder als Begriff desselbenist, dso an Unterschied des
Begriffes. Aber dieser innre Unterschied fallt nur erst noch in den Verstand; undist nodh nichtan
der Sache selbst gesetzt. Es ist also die eigne Notwendigkeit, was der Verstand aisricht;
einen Unterschied, den er al'so nur so madt, dal3er eszugleich ausdrtickt, daf3der Unterschied ken
Unterschied der Sadhe selbst sei. Diese Notwendigkeit, die nur im Worte liegt, ist hiemit die
Hererzéhlungder Momente, die den Kreis derselben aismachen; se werdenzwar unterschieden,
ihr Unterschied aber zugleich, kein Unterschied der Sadhe selbst zu sein, ausgedriickt, unddaker
selbst sogleich wieder aufgehoben; diese Bewegungheil3t Erklaren. Eswird also ein Gesetz
ausgesprochen, von diesem wird sein an sich Allgemenes, oder der Grund, als die Kraft,
unterschieden; aber von diesem Unterschiede wird gesagt, dal3 erkeiner, sonden vielmelr der
Grundgare so beschaffensal wie das Gesetz. Die @nzdne Begelenheit des Bitzes zum Beispiel
wird asAllgemeines aufgefal?t, unddies Allgemeane as cas Gesetz der Elektrizitdt ausgesprochen:
die Erklarungfald alsdenn das Gesetzin die Kraft zusammen, as das Wesen des Gesdzes. Diese
Kraft ist dann 0 beschaffen, dal3, wenn sie sch aulert, entgegengesetzte Hektrizitaten
hervortreten, die wieder ineinander verschwinden, das heif3t, die Kraft ist gerade so beschaffen wie
das Gesetz; eswird gesagt, daf3beide gar nicht unterschiedenseien. Die Unterschiede sind die reine
allgemeine Auferungoder das Gesetz, unddie reine Kraft; beide haben aberdenselben Inhalt,
dieselbe Beschaff enheit; der Unterschied als Unterschied des Inhalts, d.h.der Sache wird also auch
wieder zuriickgenommen.

In dieser tautologschen Bewegung leharrt, wie sch ergibt, der Verstand kei der ruhigenEinhat
seines Gegenstandes, unddie Bewegungfallt nur in ihnselbst, nichtin den Gegendand; sie ig ein
Erkléren, das nicht nur nichts erklart, sondern so klar ist, dal3es, indemes Anstalten madit, etwas
Unterschiedenes von dem schon Gesagten a1 sagen, vielmehr nichts sagt, sonden nur dasselbe
wiederhalt. An der Sache selbst entsteht durch diese Bewegungnichts Neues, sonden sie kommt
als Bewegungdes Verstandes in Betradht. In ihr aber ekennen wir nun eberdagenige, was an dan
Gesetze vermilét wurde, ndmlich den &soluten Wedisel selbst, denn diese Bewegung wennwir sie
naher betradten, ist unmittelbar das Gegenteil ihrer selbst. Sie &tz namlich einen Unterschied,
welcher nicht nur fir unskein Unterschied ist, sondern welchen sie ®lbst als Unterschied aifhebt.
Esist diesderselbe Wedhsel, der sich als das Spiel der Kréfte darstellte; eswar in ihm der
Unterschied des Solliziti erenden undSolli zitierten, der sich &uf3enden und der in Sch
zurtickgedrangten Kraft; aber eswaren Unterschiede, diein Wahrheit keine waren, undsich darum
auch unmittelbar wieder aufhoben. Es ig nicht nur die blof¥e Einheit vorhande, so dal3 ken
Unterschied gesetz ware, sondern es ig dieee Bewegung,dal3allerdings ein Unterschied gemadnt,
aber, well er keiner ist, wieder aufgehoben wird. - Mit dem Erkléren also ist der Wandel und
Wedhsel, der vorhin auer dem Innern nur ander Erschenungwar, in dasUbersinnli che sdbst
eingedrungen; unser Bewul¥sein ist aber aus dem Innern as Gegenstande auf die andere Seitein
den Verstand herlibergegangae, undhat in ihm den Wedhsdl.

Dieser Wedhsdl ist so nach rnicht ein Wedhsel der Sadhe selbst, sonden stellt sich vielmehr eben
dadurch alsreiner Wedhsel dar, dal3 der Inhaltder Momene des Weclsds derselbe Heibt. Indem
aber der Begriff als Begriff desVerstandes dasselbe ist, was das Innre der Dinge, so wird dieser
Wedhsel als Gesetz des Innern fur ihn. Er erfahrt also, dald es Gesetz der Erscheinungselbst ist, da3
Unterschiede werden, die keine Unterschiede sind; oder dal3 das Gleichramige sich von sich selbst
abst6(¥; undebenso, dal? die Unterschiedenur solche sind, die in Wehrheit keine sind, undsich
aufheben; oder dal’ das Ungleichramige sich arzieht. - Ein zweites Gesetz, des®&n Inhalt
demjenigen, was vorher Gesetz genannt wurde, ndmlich dem sch begéndigengleichbleibenden
Unterschiede entgegeng<tz ist; denndies neue drickt vielmehr das Ungleichwerden des
Gleichen, unddas Gleichwerdendes Ung eichen aus. Der Begriff mutet der Gedankenlosigkeit zu,
beide Gesetze zusamnenaubringen, und hrer Entgegensetzungbewul3tzuwerden. - Gesetz ist das
zweite freili ch auch, oder ein inneres sichselbstgleiches Sein, aber eine Sichsel bstgleichheit
vielmehr der Ungleichheit, eine Bestandigkeit der Unbesténdigkeit. - An dem Spiele der Kréfte
ergab sich diese Gesetz als ebendieses absolute Ubergehen undalsreiner Wedsel; das
Gleichnamige, die Kraft, zersetzt sich in einen Gegensatz, der zundchst als ein selbststandiger



Unterschied erscheint, aber welcher sich in der Tat keiner zu sein erweist; dennes ig das
Gleichnamige, was sich von sich selbst abs6(3t,unddies Abgesolenezieht sich daher wesentlich
an, dennesist dasslbe; der gemadite Unterschied, daer keiner ist, hebt sch also wieder auf. Er
stellt sich hiemit ds Unterschiedder Sache slbst, oder als absoluter Unterschieddar, unddieser
Unterschied der Sadhe it also nichts anders as das Gleichnamige, das sich von sch abgegol3en
hat, unddaler nur einen Gegensatz st, der keiner ist.

Durch dies Prinzip wird das este Ubersinnliche, das ruhige Reich der Gesetze, dasunmittelbare
Abbild der wahrgenommenenWelt in sein Gegenteil umgekehrt; das Gesetz war Ubehaupt dassich
Gleichbleibende, wie seine Unterschiede; itzt aker ist gesetz, daflbeides vielmehr dasGegentell
seiner selbst ist; das sich Gleiche st sich vielmehr von sch aly unddas sich Ungleiche setzt sich
vielmehr asdas sich Gleiche. Inder Tat ist nur mit dieser Besimmung der Unterschied der innre,
oder Unterschied an sich selbst, indem das Gleiche sich undeich, das Ungleiche sich gleichiist. -
Diese zweite Ukersinnliche Welt ist auf diese Weise de vakehrte Wadt; und zwar, indem eine Seite
schonan der estenlbersinnlichen Wdt vorhanden ist, die verkehrte deser ersten. Das Innereist
damit als Erscheinungvollencet. Denn die erste Ubersinnliche Welt war nur die unmittelbare
Erhebungder wahrgenommenenWelt in das all gemeine Element; sie hatte ihr notwendges
Gegenbild an dieser, welche not fir sich das Prinzip des Wedhsels undder Verandeungbehielt;
das erste Reich der Gesetze entbehrte desen, ethdlt es aber als verkehrte Welt.

Nad dem Gestzedieser verkehrtenWelt ist dsodasGleichnamige der ersten dasUngleiche ®ine
selbst, unddas Ungleiche arselben ist ebanso ihm selbst ungeich, odereswird sich gleich. An
bestimmten Momenten wird dies sich so eigeben, dal3was im Gesetzeder ersten sif3,in diesem
verkehrten An-sich sauer; wasin jenem schwarz, in diesem weil3 ist. Was im Gesetz der e@stern am
Magnete Nordpd, ist in ssinemandern Ubersinnlichen An-sich (in der Erde nénlich) Sidpd; was
aber dort Sdpd ist, hier Nordpd. Ebenso was im ersten Gesetze cbr Elektrizitat Sauverstoffpal ist,
wird in seinem andern UbersinnlichenWesnWasgrstoffpol; und umgekehrt, was dort der
Wasserstoff pal ist, wird hier der Saverstoffpd. In einerandern Sohéare ist nachdem unmittelbaren
Gesetze Rache andem Feinde die héchste Befriedigung ar verletzten Individualit é. Dieses Gesetz
aber, dem, der mich nicht als Selbstwesen kehandelt, mich als Wesen gegen hnzu zeigen, und hn
vielmehr as Wesen aufzuheben, verkehrt sich durch das Prinzip der andern Welt in das
entgegengesetzte, die Wiederherstellung meiner als des Wesnsdurch das Aufheben des fremden
Wesensin Selbstzerstérung Wenn nundiese Verkehrung welche n der Strafe desVerbredens
dargestellt wird, zum Gesetze gemadht ist, so ist aut sie wieder nurdas Gesetz dereinenWelt,
welche eine \erkehrte Ulkersinnliche Welt sich gegeniberstehen ha, in welcher das, wasin jener
veradtet ist, zu Ehren, was in jerer in Ehren steht, in Verachtungkommt. Die nach dem Gestze
der ersten den Menschen schandende undertilgende Strafe verwandelt sich in ihrer vekehrten
Wt in die sein Wesen elhatende undihn zu Ehren bringende Bgnadigung

Oberfladhlich angesehen ist diese verkehrte Welt so dasGegerteil der ersten, dal3 sie deselbe aul3e
ihr hat, undjene erste als eine verkehrte Wirklichkeit von sch absto(, die eine die Erschenung
dieancere derdas An-sich, die e@neist, wie sie flr ein anceres, die andere dagegen wie sie fur
sich ist; so da3, um de vorigen Beispiele a1 gebrauden wassiif3 schmedkt, eigentlich, ode
innerlich am Dinge, sauer, oder was am wirklichen Magnete der ErscheinungNordpd ist, am
innern oder weentlichen Sein Sidpd ware; wasander erscheinenden Elektrizitét as Sauerstoff pal
sich darstellt, ander nichterscheinenden Wassestoff pa wére. Oder eine Handlung, die in de
ErscheinungVerbredhen ist, sollteim Innern eigentlich gut sein (eine shlechte Handlungeinegute
Absicht haben) kénren; die Strafe nur in der ErscheinungStrafe, an sich oder in einer andein Wdt
aber Wohitat fiir den Verbredher sein. Allein solche Gegensitze von Innerem und Auferem, von
Erscheinungund Woersinnlichem, als von zweierlei Wirkli chkeiten, sind hier nicht mehr
vorhanden. Die abgestoRen@ Unterschiede \erteilen sich nicht von neuemanzwel solche
Substanzen, welche sie trigen und hnenein getrenrtes Bedehen verliehen; wodurch der Verstand
aus dem Innern heraus wieder auf seinevorige Stelle zurtickfiele. Die éne Seite ode Substanz
wére wieder die Welt der Wahmehmung, worin das eine der beiden Gesetze sein Wesen triebe, und



ihr gegentiber eine innre Welt, gerace eine solche sinnliche Welt wie die este, aber in de
Vorstellung sie konrte nicht as sinnliche Wdt aufgezegt, nicht gesehen, gehoért, geschmedkt
werden, unddod wiirde sie vorgestellt, als eine solche sinnliche Welt. Aber in der Tat, wenn da
eine Gesetzte ein Wahrgenommeres i, undsein An-sich, als das Verkehrte des®lben, eberso ein
sinnlich Vorgestelltes, so ist das Saure, was das An-sich des stiffen Dingesware, ein so wirkliches
Dingwie es, ein saures Ding; das Schwarze, welches das An-sich des WeilRenwére, ist das
wirkliche Schwarze der Nordpd, welcher das An-sich des Sidpds i, ist derandemslben
Magnete vorhandrne Nordpd; der Sauerstoffpol, der das An-sicleslWasserstoff palsist, der
vorhandne Sauerstoff pa derselben Séule. Das wirkliche Verbredhen aber hat seine Verkehrung
undsein An-sich s Mdéglichkelt in der Abscht als solcher,aber nichtin @ner guten; denn die
Wahrheit der Absicht ist nurdie Tat selbst. Das Verbrechen seinem Inhalte nach aér hat seine
Reflexionin sich oder seine Verkehrung ander wirklichen Strafe; dieseist die Auss6hnung de
Gesetzes mit der ihm im Verbrechen atgegengstzenWirklichkeit. Die wirkliche Strafe endlich
hat so ihre verkehrte Wirklichkeit an ihr, da3 sie eine solche Verwirklichungdes Gesdzes ist,
wodurch die Tatigkeit, die es ds Strafe hat, sich selbst aufhebt, es aus tatigem wieder ruhiges und
geltendes Gesetz wird, unddie Bewegungder Individualitét gegen es, und ®iner gegen se
erloschenist.

Ausder Vorstellungalso der Verkehrung,die das Wesnder einenSeite der tGlersinnlichen Wdt
ausmadht, ist die sinnliche Vorstellungvon der Befestigungder Unterschiedein einem
verschiedenen Elemente des Bestehens zu entfernen, unddieser absolute Begriff des Unterschieds,
asinnrer Unterschied, Abstol¥en des Gleichramigenals Gleichramigen von sich selbst, und
Gleichsein des Ungleichenals Ungleichen rein darzustell en und aufzufassen. Esist der reine
Wedhsel, oder die Entgegensetzungin sich selbst, der Widerspruch zu denken. Denn in dem
Unterschiede, der ein innerer ist, ist das Entgegengesetzte nicht nur eéinesvon zweien - sonst ware
esein Seiendes, undnicht ein Entgegen@<etzes -; sondern es ig das Entgegengsetzteeines
Entgegengesetzten, oder das Andereist in ihm urmittelbar selbst vorhande. Ich stelle wohl das
Gegenteil hieher, unddorthin das Andere, wovon es dsGegertell ist; also dasGegeneil auf eine
Seite, an und fir sich ohre das andere. Ebendarum aber, indem ich hier dasGegentil an und fir
sich hale, ist es das Gegeantell seiner selbst, oder es hat in der Tat dasAndee unmittelbar an ihm
selbst. - So het die Gibersinnliche Welt, welchedie verkehrte ist, Uber die andere aigleich
Ubergriffen, undsie an sich selbst; se ist fur sich die verkehrte, d.h. die verkehrteihrer selbst; sie
ist se selbst, undihre entgegengsetztein einer Einheit. Nur so ist e der Unterschiedals innere,
oder Unterschied an sich selbst, oder ist als Unendi chkeit.

Durch die Unendli chkeit sehen wir das Gesetz zur Notwendigkeit an ihm selbst vollendet, undalle
Momente der Erscheinungin das Innre aufgenomnen. Das Einfache des Gesetzesist die

Unendli chkeit, heil3 nach dem, was sich eigeben hat, a) esist ein Schsdbstgleiches welchesaber
der Unterschied an sich ist; oder esist Gleichnamiges, welches sich von sich selbst abs613t oder
sich entzweit. Dagenige, was die einfache Kraft genannt wurde, verdoppelt sich selbst, undist
durch ihre Unendli chkeit das Gesetz. b) Das Entzweite, welches die in dem Geseize vorgestellten
Teil e ausmadht, stellt sich als Bestehenas dar; undsie ohne de Begriff desinnern Unterschiedes
betradhtet, ist der Raum unddie Zeit, oder die Entfernungunddie Geschwindigkeit, welcheals
Momente der Schwere aftreten, sowohl gleichgtitig undohneNotwendigkeit fureinander als fir
die Schwere selbst, so wie diese einfache Shwere gege sie, oder die einfache Hektrizitatgegen
das Positive undNegative ist. g) Durch den Begriff desinnern Unterschiedesalber ist dies
Ungleiche und Gleichgiitige, Raum undZeit u.s.f. ein Unterschied, welcher kein Unterschied it,
oder nur ein Unterschied des Gleichramigen, undsein Wesen die Einheit; siesind a's Rostives und
Negatives gegeneinander begeistet, undihr Sein ist dieses vielmehr, sich als Nichtsein zu setzen
undin der Einheit aufzuheba@. Es bestehenbeide urterschiedne, siesind an sich, siesindan sich als
Entgegengesetzte, d.h. das Entgegengesetzte ihrer selbst, sie haben ihr Anderes an ihnen undsind
nur eine Einheit.

Diese einfache Unendlichkeit oder der absolute Begriff ist daseinfache Wesen des Lebens, die



Sede der Welt, das algemeine Blut zu nenné, welchesall gegawartig durch keinen Unterschied
getrtibt noch unterbrochen wird, das vielmehr selbst alle Unterschiede ist, so wie ihr
Aufgehobensain, also in sich pulsiert, ohne sich zubewegen, in sich erzittert, ohne unruhig zu sein.
Sieist sichsalbstgleich, denn die Unterschiede sind tautologsch, es sind Unterschiede, die keine
sind. Dieses sichsel bstgleiche Wesen bezeht sich daher nur auf sich selbst; aufsich selbg, so ist
dies ein anderes, worauf die Beaehunggeht, unddasBezehen auf sich selbst ist vielmehr das
Entzweien, oder eben jene Sichselbstgleichheit ist innerer Unterschied. Diese Entzweiten sind somit
an und fir sich selbst, jedesein Gegantell - eines Andern, so ist darin schondas Andere mit ihm
zugleich ausgesprochen; oder esist nicht das Gegenteil eines Andern sondern nur das reine
Gegentell, so ist esaso an ihm selbst das Gegentell seiner; oder esist Gberhaupt nicht ein
Gegenteil, sondern rein fir sich, ein reines sich selbst gleiches Wesn, das keinen Unterschied an
ihm hat, so braucha wir nicht zu fragen, noch weniger das Gequale mit solcher Frage fur de

Phil osophie anaisehen, oder gar sie ihr fir unbeantwortlich hdten - wie aus diesem reinen Wesen,
wie aus ihm herausder Unterschied oderdas Anderssin komme; denn es ist schon de Entzweiung
geschehen, der Unterschied ist aus dem sich selbst Gleichen ausgeschlossen, undihm zur Seite
gestellt worden; was das sich selbst Gleiche sin llte, ist dsoschoneinsder Entzweiten viel
mehr, als dal3 es das absolute Wesen ware. Das sich selbst Gleiche entzweit sich, heil3 darum
ebensosehr, es hebt sich als schon Entzweites, es hebt sich als Anderssin auf. Die Einheit, von
welcher gesagt zu werden pflegt, dal3der Unterschied ncht aus ihr herauskommen konre, ist in de
Tat selbst nur das eine Moment der Entzweiung sieist die Abstraktion der Einfachteit, welche
dem Unterschiede gegentiber ist. Aber indem sie die Abstraktion, nur das elne der
Entgegengesetzten ist, so ist es schongesagt, dal3 sie das Entzweien ist; dennist die Einheit ein
Negatives, ein Entgegengesetztes, so ist Sie ebengesetzt als das, welches die Entgegersetzung an
ihm hat. Die Unterschiede von Entzweiungund Sich-selbst-gleich-werden sind darum ebenso nur
diese Bewegungdes Sich-aufhebens; denn indem das Sichselbstgleiche, welches sich erst ertzweien
oder zu seinem Gegenteil e werden soll, eine Abstraktion oder schonselbst ein Entzweites i, so ist
sein Entzweien hiemit an Aufhebendessen, was esist, undasodas Aufheben sines
Entzweitseins. Das Sich-selbst-gleich-werden ist ebenso ein Entzweien; was sich selbst gleich wird,
tritt damit der Entzweiunggegenubr; das heildt, es stellt selbst sich damit auf die Seite, oder es
wird vielmehr ein Entzweites.

Die Unendlichkeit oder diese absolute Unruhe as reinen Sich-selbst-bewegans, da3, wasauf
irgendeine Weise, zum Beispiel ds Sein, bestimmt ist, vielmehr dasGegenteil dieser Bestimmthat
ist, ist zwar schondie Sele des bisherigen gewesen, aber im Innern erst istsie selbst frei
hervorgetreten. Die Erscheinungoder das Spiel der Kréfte stellt sie slbstschondar, aber als
Erklaren tritt sie zunadist frei hervor; und ndem de endlich fur dasBewul¥sein Gegenstandist, as
das, was sie ist, so ist das Bewul¥sein Selbstbewul¥sein. Das ErklarendesV erstandesmadit
zunadhst nur die Beschreibungdes®n, was das Selbstbewulsein ist. Er hebt de im Gesetze
vorhandenen schonrein gewordena, aber nodh gleichgditigen Unterschiede auf, undsetzt sein
einer Einheit, der Kraft. Dies Gleichwerden ist aber ebenso unmittelbar ein Entzweien, denner hebt
die Unterschiede nur dadurch auf, undsetzt dadurch das Einsder Kraft, dal3er einen reuen
Unterschied madit, von Gesetz undKraft, der aber zugleich kein Unterschied ist; undhiezu, da?
dieser Unterschied ebenso kein Unterschied ist, geht er selbst darin fort, daf3er diesen Unterschied
wieder aufhebt, indem er die Kraft ebenso beschaffen sein 183t ds das Gesetz. - Diee Bewegung
oder Notwendigkeit ist aler so nach Notwendigkeit und Bewegungdes Verstandes oder sie as
solcheist nicht sein Gegenstand, sondern er hat in ihr positive und rgative Hektrizitét,
Entfernung Geschwindigkeit, Anziehungskraft, undtausend andere Dinge zu Gegenstandaen,
welche den Inhalt der Momente der Bewegungausmaden. In dem Erklaren ist ebendarum s viele
Selbstbefriedigung well das Bewul¥sein dalei, es so augzudriicken, in unmittelbarem
Selbstgespradhe mit sich, nur sich selbst geniefét, dabei zwar etwas anderes zu treiben scheint, aber
in der Tat sch nur mit sich selbst herumtreibt.

In dementgegengsetzien Gesetzeas der Verkehrungdes ersten Gesdzes oderin dem innen
Unterschiede wird zwar die Unendlichkeit selbst Gegenstand des Verstandes, aber & verfehlt sie as



solche wieder, indem er den Unterschied an sich, das Sich-sel bst-abstol¥en des Gleichrnamigen, und
die Ungleichen, die sich anziehen, wieder an zwei Welten, oder an zwel substantielle Elemente
vertelt; die Bewegung wiesiein der Erfahrungist, ist ihm hier ein Geschehen, und da
Gleichnamige unddas Ungleiche Prédikate, derenWesnein seiences Substrat ist. Dasslbe, was
ihmin sinnlicher Hillle Gegenstand ist, ist es urs in seiner wesentlichen Gestalt, als reiner Begriff.
Dies Auff assen des Unterschieds, wie er in Wahrheit ist, oder das Auffasen der Unendichkeit als
solcher, ist fir uns, oder an sich. Die Expasitionihres Begriffs gehort der Wissenschaft an; das
Bewul¥sein aber, wie esihn unmittelbarhat, tritt wieder alseigneForm oderneue Gedalt des
Bewul¥seins auf, welche in dem vorhergehende ihr Wesen nicht erkennt, sonden es fir etwas
ganz anceresansieht. - Indem inm dieser Begriff derUnendlichkeit Gegengand ist, ist esalso
Bewul¥sein des Unterschieds als eines unmittel bar ebensasehr Aufgehobene; es ig fir sich selbst,
esist Unterscheiden des Unurterschieden@, oder Selbstbewul¥sein. Ich unterscheide mich von mr
selbst, undesist darin unmittelbar fur mich, daf3dies Unterschiedene nicht unterschieden ist. Ich,
das Gleichnamige, stole mich von mir selbst ab; aber dies Unterschiedre, Ungleichgestzteist
unmittelbar, indem es unterschieden ist, kein Unterschied fur mich. Das Bewul3sein eines Andern,
eines Gegenstandes Uberhaupt, ist zwar selbst notwendig Selbstbewul¥sein, Reflektiertsein in sich,
Bewul¥sein seiner Selbst, in seinem Anderssein. Der notwendige Fortganglaobisherigen
Gestalten des Bewulseins, welchen ihr Wahresein Ding, ein andtres war als sie selbst, driickt
eben diesaus, dd? nicht all ein das Bewuldsein vom Dinge nu fir ein Selbsbewul¥sein mdglich ist,
sondern da3 dies allein de Warheit jener Gestalten ist. Aber fur unsnur ist diese Wahrhat
vorhanden, noch nicht fur das Bewul3sein. Das Selbstbewul3sein aker ist erst fir sich geworden,
noch nicht as Einheit mit demBewuldsein Gkerhaupt

Wir sehen, dal3 im Innern der Erscheinungder Verstand in Wahrhet nicht etwas anders ds die
Erscheinungselbst, aber nicht wie sie als Spiel der Kréfte ist, sondern dasselbein seinen absolut-
al gemeinen Momenten undderenBewegung undin der Tat nur sich sebst erféhrt. Erhoben Gbe
die Wahmehmungstellt sich dasBewusein mit dem Ubersinnlichen duch die Mitte der
Erscheinungzusammengeschlossen dar, durch welche esin diesen Hintergrund schaut. Die beiden
Extreme, das eine, desreinen Innern, das andere, desin diesreine Innre £hauende Innern, sind
nunzusammengefallen, undwie sie als Extreme, so ist aud die Mitte, alsetwas anders dssie,
verschwunden. Dieser Vorhangist aso vor dem Innern weggezoge, unddasSchauen deslnnern in
das Innere vorhanden; das Schauen des unurterschiedena Gleichramigen, welches sich selbst
abst6(¥, als unterschiedenes Innres set, aber fur welches ebenso unmittelbar die
Unurterschiedenheit beider ist, das Selbstbewul¥sein. Es zeigt sich, dal3 hinter dem sogenanten
Vorhange, welcher das Innre verdedken soll, nichts zu sehen ist, wennwir nicht selbst
dahintergehen, ebensosehr damit gesehen werde, als dal3 etwas dahinter sei, das gesehen werden
kann. Aber esergibt sich zugleich, dal3 nicht ohre dle Umsténde geradezu dahintergegangen
werden konre; denndies Wissen, was die Walrhet der Vorstellungder Erschanungund hres
Innern ig, ist selbst nur Resultat einer umstandi chen Bewegung wodurch die Weisen des
Bewul¥seins, Meinen, Wahrnehmen undder Verstand verschwinden undes wird dch ébenso
ergeben, dal? das Erkennendessen, was cisBewuldsein well3, indem essich sebst weil3, noch
welterer Umstande bedarf, deren Auseinanderlegungdas Folgence ist.

v

Die Wahrheit

der Gewil3heit seiner selbst

In den bisherigen Weisen der Gewil3heit ist dem Bewul3tsen das Walre etwas anderesals es selbg.
Der Begriff dieses Wahren verschwindetaler in der Erfanrungvonihm; wie der Gegendand
unmittelbar an sich war, das Seiende der sinnlichen Gewil3heit, das konkrete Ding der
Wahrnehmung, die Kraft des Verstandes, so erweist er sich vielmehr nichtin Wahrheit zu sein,
sondern dies An-sich ergibt sch as eine Weise, wie er nur fir ein Anderesist; der Begriff von ihm



hebt sich an dem wirklichen Gegenstandeauf, ode die erste unmittelbare Vorstellungin de
Erfahrung unddie Gavil3heit ging in der Wahrheitverloren. Nunmehraber ist dies entstanden, was
in diesen frihern Verhaltnissen nicht zustande kam, namlich ene Gewil3heit, welcheihrer Wahrhet
gleichist, denndie Geavil3heit ist sich selbst ihr Gegengand unddas Bewul3tsen ist sich selbst das
Wahre. Esist darin zwar auch ein Andersin; das Bewul¥sein unterscheidet namlich, akerein
solches, dasfir es zugleich ein nicht Unterschiederes ig. Nenna wir Begriff die Bewegungdes
Wisens, den Gegenstand aber, das Wissen alsruhige Einheit, oder aslch, so sehen wir, dal3 nicht
nur fir uns, sondern fir dasWissen selbst der Gegenstanddem Begriffe entspricht. - Oder auf die
andere Weise, den Begriff das genannt, was der Gegenstand an sich ist, den Gegenstand aler das,
was er als Gegenstand, oder fur ein Anderes i€, so erhellt, daf3das An-sich-sein und dasFur-en-
anderes-sein das®lbe ist; denndas An-sich ist dasBewul3sein; esist aber ebensodasjenige, fur
welches ein anderes (das An-sich) ist; undesist fUr es, dal3 das An-sich desGegenstandes und da
Sein des®lben fur ein Anderes das®lbe ist; Ich ist der Inhaltder BeaehungunddasBezehen
selbst; esist es selbst gegerein Anderes, undgreift zudeich tbker dies Andre tber, das fir es
ebenso nur esselbst ist.

Mit dem Selbstbewul¥sein sind wir aso nun in das einheimische Reich der Walrheit eingetreten.
Esist zu sehen, wie die Gestalt des Selbstbewul¥seins zunadhst auftritt. Betradhten wir diese neue
Gestalt des Wisens, das Wissen von sich selbst, im Verhéltnisse a1 dem Vorhergehaden dem
Wis®n von einem Andern, so ist dieszwar verschwunden; aber seine Momente habea sich augleich
ebenso aufbewahrt; undder Verlust besteht darin, da3 sie hier vorhande sind, wie sie an sich and.
Das Sein der Meinung,die Einzenheit und die ihr entgegengesetzte Allgemeinheitder
Wahrnehmung, sowie dasleeae Innere des Verstandes, sind nicht mehr als Wesen, sonden as
Momente des Selbstbewul¥seins, das heifdt als Abstraktionen oder Unterschiede, welche fir das
Bewul¥sein selbst zugleich nichtig, oder keine Unterschiedeundrein verschwindende Wesen sind.
Es scheint dso nu dasHauptmoment selbst verlorengegangen zu sein, ndmlich das einfache
selbststéandige Bestehen fir das Bewul¥sein. Aber in der Tat ist dasSelbstbewuldsein die Reflexion
aus dem Sein der sinnlichen und wahrgenomnenen Welt, undwesentlichdie Ruickkehr aus dem
Anderssin. Esist als Selbstbewul¥sein Bewegung aber indem es nur sich selbst als sich selbst von
sich unterscheidet, so ist ihm der Unterschiedunmittelbar als ein Anderssein aufyehoben der
Unterschied ist nicht, undes nur die bewegungs ose Tautologie des: Ich bin Ich; indem ihm der
Unterschied nicht aud die Gedalt desSeins hat, istes nicht Selbstbewuf3sein. Esist hiemit fir es
das Anders=in, asein Sein, oder as unterschiedenes Moment; alkeres ig fir esaud die Einhet
seiner selbst mit diesem Unterschiede, als zweites unterschiederes Moment. Mit jenem eisten
Momente ist das Selbstbewul¥sein as Bewuldsein, undfir es die ganze Ausbreitungder sinnlichen
WEelt erhalten; aber zugleich nur a's auf daszweite Moment, die Einheit des Selbstbewul¥seins mit
sich selbst, bezogen; undsieist hiemit fir es ein Bestehen, welches aber nur Erscheinung oder
Unterschied ist, der an sich kein Sein hat. Dieser Gegersatz seiner Erschanungund ®iner
Wahrheit hat aber nur die Wahrheit, namlich die Einheit desSelbstbewvul¥seins mit sich selbst, zu
seinem Wesen; diese mul3ihm wesentlich werden; das heilt, esist Begierde Uberhaupt. Das
Bewul¥sein hat ds Selbstbewul¥sein nunmehr einen gedoppéen Gegengand,den einen,den
unmittelbaren, den Gegenstand der sinnlichen Gewil3heit, unddes Wahrnehmens der aber fiir es
mit dem Charakter des Negativen bezechret ist, unddenzweiten nédmlich sich sebst, welcher das
wahre Wesen, und zundbst nur erst im Gegensatze des asten vorhanden ist. Das Selbstbewuldsein
stellt sich hierin as die Bewegungdar, worin dieser Gegensatz aufgehoben, undihm die Geichhat
seiner selbst mit sich wird.

Der Gegenstand, welcher flr das Selbstbewul¥sein dasNegativeist, ist aber seinersats fur uns oder
an sich ebenso in sich zurtickgegangen als das Bewuldsein anderersaits. Er ist durch diee
Reflexionin sich Leben geworden. Was das Selbstbewu(¥sein als seiend von sch unterscheidet, hat
auch insofern, als es seiendgesetzt ist, nicht blol3 die Wase der sinnlichen Gewif3het und de
Wahrnehmungan ihm, sondern esist in sich reflektiertes Sein, undder Gegenstand de
unmittelbaren Begierde ist ein Lebendiges. Denn das An-sich, oder dasallgemene Resultat des
Verhdtnisses des Verstandes zu dem Innern der Dinge, ist das Unterscheiden desnicht zu



Unterscheidenden, oder die Einheit des Unterschiednen. Diese Einheit aber ist ebensosehr, wie wir
gesehen, ihr Abstol¥en vonsich selbst, unddieser Begriff erntzweit sich in den Gegensatz des
Selbstbewul¥seins und des Lebeans; jenes die Einheit, fur welche die unendliche Einheitder
Unterschiede ist; dieses aber ist nur diese Einheit selbst, so dd3 sie nicht zugleich fir sich selbst ist.
S0 selbststandig aso das Bewuldsein, ebensoselbstgéndigist an sich sein Gegenstand. Das
Selbstbewul¥sein, welches schledhthin fir sich ist, undseinen Gegenstand unmittelbar mit dem
Charakter des Negativen bezetchret, oder zunadtst Begierde ist, wird daher vielmehr die Efahrung
der Selbstandigkeit desselben machen

Die Bestimmungdes Lebeas, wie sie sich aisdem Begriffe oder dem dl gemenen Resultate ergibt,
mit welchem wir in diese Sphére eintreten, ist hinreichend es zu bezechnen,ohnedal’ sine Natur
welter daraus zu entwickeln waére; ihr Kreis beschliefdt sich in folgende Momenten. Das Wesn ist
die Unendlichkeit als das Aufgehobensein al er Unterschiede, die reine achsendrehen@ Bewegung
die Ruheihrer selbst als absolut unruhigen Unendli chkeit; die Selbststandigkeit selbst, in welcher
die Unterschiede der Bewegungaufgel 6st sind; das einfache Wesnder Zeit, dasin dieser
Sichselbstgleichheit die gediegene Gestalt des Raumes hat. Die Unterschiede sind aber an diesem
einfadchen all gemeinen Medium ebensosehr als Unterschiede; denn dies allgemeine Fliissgkeit ha
ihre negative Natur nur, indem sie ein Aufhebenderselben ist; aber sie kann de unterschiednen
nicht aufheben, wenn sie nicht ein Bestehen haben. Eben diese Fllissgkeit ist alsdie

sichselbstglei che Selbststandigkeit selbst das Bestehen, oder die Substanz derselben, worin sie also
als unterschiedene Glieder undfirsichseiende Teile sind. Das Sein hat nicht mehr die Bedeutung
der Abstraktion des Seins, nodh ihre reine Wesenheit, der Abstraktion der Allgemeinheit; sonden
ihr Sein ist eben jeneisfade fllissge Substanz der reinen Bewegung n sich selbst. Der
Unterschied dieser Glieder gegemnancder aber als Unterschied bedeht Gbehaupt in keiner andeer
Bestimmtheit als der Bestimmtheit der Momente der Unendli chkeit oder der reinen Bewegung
selbst.

Die selbststandigen Glieder sind fir sich; dieses Fur-sich-sein ist aber vielmehr ebenso unmittelbar
ihre Reflexionin die Einheit, als diese Einheit die Entzwelung indie selbststandigen Gedalten ist.
Die Einheit ist entzweit, weil sie absolut negative oderunendliche Einheit ist; undweil sie das
Bestehen ist, so hatauchder Unterschied Selbststandigkeit nur an ihr. Diese Selbstandigkeit der
Gestalt erscheint als ein Bestimmtes, fir Anderes, dennsie ist ein Entzweites, unddas Aufheben
der Entzwelunggeschieht insofern durch ein Anderes. Aber esist ebensosehr an ihr sdbst; denn
eben jene FlUsggkeit ist die Substanz dbr selbstdandigen Gestalten; dese Substanz doer ist
unendlich; die Gestalt ist darum in ihremBegehenselbst die Entzweiung oderdas Aufheben ihres
Fir-sich-seins.

Unterscheiden wir die hierin enthaltenen Momente néher, so sehen wir, dal3 wir zum ersten
Momente das Bestehen der selbstdandigen Gestalten, oder die Unterdriickungdessen haben was
das Unterscheiden an sich ist, ndmlich nicht an sich a1 sein und kein Bestehen zu bBben. Das zweite
Moment aber ist die Unterwerfungjenes Bestehens unter die Unendli chkeit des Unterschiedes. Im
ersten Momente ist die bestenende Gestalt; alsfirsichseiend, oder in ihrer Bestimmtheit unendliche
Substanz tritt sie gegen die allgemeine Substanz auf, verleugret diese Fllissgkeit und Kontinuitét
mit ihr und kehauget sich as nicht in diesem Algemeinen aufgel 6, sondern vielmehr als durch
die Absonderungvon dieser ihrer unarganischenNatur, und duch dasAufzelrendersdben 9ch
erhaltend. Das Leben in dem dlgemanen flissgen Medium, ein ruhiges Auseinanderlegender
Gestalten wird eben dadurch aur Bewegungderselben, oder zum Leben a's Prozel3. Die einfache
allgemeine Flisggkeit ist das An-sich, undder Unterschied der Gestalten das Andere. Aber diese
FlUissgkeit wird selbst durch diesen Unterschieddas Andere; dennsieist itzt flr den Unterschied,
welcher an und fir sich selbst, und ceher die unendliche Bewegungist, von welcher jenes ruhige
Medium aufgezért wird, das Leben as Lebendiges. - Diese Verkehrung aber ist darum wieder die
Verkehrtheit an sich selbst; was auf gezéhrt wird, ist das Wesen; die auf Kostendes Allgemeinen
sich erhaltende, unddas Gefuhl ihrer Einheit mit sich seébst sich gebendelndividualitét hebt gerade
damit ihren Gegensatz des Andern, durch welchen sie fiir sich ist, auf; die Einheit mit sich selbst,



welche sie sich gibt, ist geradedie Fllssgkeit der Unterschiede, oder die allgemeine Auflésung.
Aber umgekehrt ist das Aufhebendes individuellenBegehensebensodasErzeugndesg ben.
Dennda das Wesnder individuellen Gegalt, das allgemeine Leben, unddas fur sich Seiendean
sich einfache Substanz ist, so hebt es, indemes das Andre in sich setz, diese sine Einfachleit,
oder sein Wesen auf, d.h. esentzweit sie, unddies Entzweiender unterschiedslosen Hisggkeit ist
eben das Setzende Individuditét. Die enfache Substanz desLebensalso ist die Entzweiungihrer
selbst in Gestalten, und zigleich die Auflosungdieser bestehenden Unterschiede; und de
Auflésungder Entzweiung ist ebensasehr Entzweienoder ein Gliedern. Esfallen damitdie beiden
Seiten der ganzen Bewegung welcheunterschieden wurden, namlich die indem allgemeinen
Medium der Selbststandigkeit ruhig auseinandergelegte Gestaltunglerfrozel3 ds L ebens
ineinander; der letztere ist ebensosehr Gestaltung, als er das Aufheben der Gestalt ist; unddas erste,
die Gestaltung, ist ebensosehr ein Aufheben, alssie die Gliederungist. Das fltissge Element ist
selbst nur die Abstraktion des Wesns, oder es i nur als Gestalt wirklich; und dal3 essich gliedert,
ist wieder ein Entzweien des Gegliederten, oder ein Auflésendesslben. Dieser ganze Kreidauf
madt das L eben aus, weder das, was zuerst ausgesprochen wird, die unmittelbare Kontinuité und
Gediegenheit seines Wesens, noch die bestehen@ Gestalt unddas fir sich seiende Diskrete, noch
der reine Prozelderselben, noch auch das einfache Zusammenfassen dieser Momente, sondern das
sich entwickelnde, und seine Entwicklung auflésende undin dieser Bewegungsich einfach
erhaltende Ganze

Indem von der asten unmittelbaren Einheit ausgegangen, und duch de Momerte der Gestaltung
unddes Prozesse hindurch aur Einheit dieser beiden Momente, unddamit wieder zur ersten
einfachen Substanz zuriickgekdrt wird, so ist diese rdlektierte Einheit ane andere alsdie aste.
Gegen jene unmittelbare, oder as ein Sein ausgesprochene, ist diese zweite die allgemeine, welche
ale diese Momente als aufgehobr in ihr hat. Sie ist die einfache Gattung welche n der Bewegung
des Lebens selbst nicht flir sich a's dies Einfacheexistiert; sonden in diesem Redlltate verweistdas
Leben auf ein anderes, alsesist, namlich auf das Bewulsein, fir welches es als diese Einheit, oder
asGattung ist.

Dies andere L eben aber, fur welches die Gattungals solcheundwelches fur sich selbst Gattungist,
das Selbstbewul¥sein, ist sich zunadst nur als dieses einfadhe Wesen, undhat sich asreinesich
zum Gegenstande; in seiner Erfahrung,die nun zwbetrachten ist, wird sich ihm dieser abstrakte
Gegenstand bereichern, unddie Entfaltung ehalten, welche wir an dem Leben gesehen haben.

Daseinfadhe Ichist diese Gattungoder daseinfache Allgemene, flr welches die Unterschiede
keine sind, nur, indem es negatives Wesen der gestalteien selbstdéndigen Momente ist; unddas
Selbstbewul¥sein hiemit seiner selbst nur gewil3, durch das Aufhebendiesesandern, das sich ihm
as selbstdandiges Lebendarstellt; esist Begerde. Der Nichtigkeit dieses Andein gewil3, setzt es
fur sich dieslbe alsseine Wdirheit, vernichtet den selbststandigen Gegenstand undgibt sich
dadurch die Gevil3heit seiner selbst, als wahre Gevil3heit, als solche, welcheihm slbst auf
gegenstandliche Weise geworden ist.

In dieser Befriedigung aler madt es die Erfahrungvon der Selbststandigkeit ssinesGegenstandes.
Die Begierde unddie in ihrer Befriedigungerreichte Gewvil3heit seiner selbst ist bedingt durch ihn,
dennseist durch Aufheben dieses Andern; dal3 dies Aufhebensei, mul3diesAndere sein. Das
Selbstbewul¥sein vermagalso durch seine negative Bezehungihn ncht aufzuhéen; eserzeugtihn
darum vielmehr wieder, so wie die Begierde. Esist in der Tat ein anderes ds dasSelbstbewuldsein,
das Wesen der Begierde; unddurch diese Erfahrung istihm selbst diese Wahrhet geworden.
Zugleich aber ist es ebenso absolut fir sich, undist dies nur durch Aufheben des Gegenstandes, und
esmul3ihm seine Befriedigungwerden, dennesist die Wahrheit. Um der Selbststéndigkeit des
Gegenstandes will en kannes daler zur Befriedigung nu gelangen, indem dieserselbst die
Negation an ihm voll zieht; under mul3diese Neggtion seiner selbst an sich voll ziehen, denner ist
an sich das Neggtive, und nul’ firdas Andre sin, waser ist. Indemer die Negation an sich selbst
ist, unddarin zugleich selbstdandigist, ist er Bewul¥sein. An demLeben, welchesder Gegenstand



der Begierdeist, ist die Negation entweder an einem Andern, ndmlich an der Begierde, oderals
Bestimmtheit gegen eine ancere gleichgultige Gestalt, oder as seine unarganische dl gemeine
Natur. Diese algemene slbstdandige Natur aber, ander die Negationals asoluteist, ist die
Gattungas solche, oder as Selbstbewul¥sein. Das Selbstbewul¥sein erreicht seine Befriedigung
nur in einem andern Selbstbewul¥sein.

In dieen drei Momentea ist erst der Begriff desSelbstbewul¥seins vollendet; a) reines
unurterschiedenes Ich ist sein erster unmittelbarer Gegenstand. b) Diese Unmittel barkeit ist aber
selbst absolute Vermittlung, sieist nur as Aufheben desselbststéndigen Gegenstandes, oder sieist
Begierde. Die Befriedigungder Begierde ist zwar die Reflexion desSelbstbewul¥seins insich
selbst, oder die zur Wahrheit gewordere Gevil3heit. ¢) Aber die Wahrheit derselben ist vielmehr
die gedopEite Reflexion, die Verdopdungdes Selbstbewuldseins. Es ig en Gegenstand flir das
Bewul¥sein, welcher an sich selbst sein Anderssein oder den Unterschiedals einen nichtigen setzt,
unddarin selbstgéndigist. Die unterschiedenenur lebendige Gestalt hebt wohl im Prozesse des

L ebens selbst audh ihre Selbsteéndigkeit auf, aber sie hort mit ihrem Unterschiede auf, zu sein, was
deist; der Gegenstand des Selbstbewul¥seins ig aler ebensoselbstgéndig indieser Negdivitat
seiner selbst; unddamit ist er fur sich sébst Gattung,allgemeine Flissgkeit in der Eigenheitseiner
Absonderung er ist lebendiges Selbstbewul3sein.

Esist ein Selbstbewul¥sein fir ein Selbstbewul¥sein. Erst hiedurch ist esin der Tat; dennerst
hierin wird fur esdie Einheit seiner selbst in seinem Andersein; Ich, das der Gegenstand seines
Begriffsist, ist in der Tat nicht Gegenstand; der Gegenstand der Begierde aber ist nur selbststandig,
denner ist die algemene un\ertil gbare Substare, das fliissge sichselbstgleiche Wesen. Indem eln
Selbstbewul¥sein der Gegenstand ist, ist er ebensowohl ich wie Gegenstand. - Hiemit ist schon de
Begriff des Geistesfur unsvorhanden. Was fir das Bewul¥sein weiter wird, ist die Erfahrung, was
der Geigt ist, diese absolute Substanz, welche n der vollkommenenFreiheit und ®ibststandgket
ihres Gegensatzes, namlich verschiederer fir sich seiender Selbstbewul¥sein, die Einheit derselben
ist; Ich, das Wir, undWir, dasIchist. Das Bewul¥sein haterst in dem Selbstbewul¥sein, alsdem
Begriffe des Geistes, seinen Wendungspunk, auf dem es aus dem farbigten Scheine des sinnlichen
Diessaits, undaus der leaen Nadht des tbersinnlichen Jenseitsin dengeistigen Tag der Gegenwart
einschreitet.

Selbststandigkeit und Unselbststandigkeit

des Selbstbewul¥seins;

Herrschaft und Knedtschaft

Das Selbstbewul¥sein ist an und fir sich, indem, und dadurch, dal3 es fir ein Anderes an und fur
schist; d.h. esist nur asen Anerkanntes. Der Begriff dieser seiner Einheit in seiner Verdopplng,
der sich im Selbstbewul¥sein redi sierenden Unendli chkeit, ist eine vielseitige undvieldeutige
Verschrankung so da3 die Momene derselbenteil s genau auseinandegehalten, teil sin dieser
Unterscheidungzugleich auch a's nicht unterschieden, oder immer in ihrer entgegengesetzten
Bedeutunggenommenund ekannt werden missen. Die Doppelsinnigkeit des Unterschiedenen
liegt in dem Wesen des Selbstbewufdsans, unendi ch, oder unmittelbar das Gegenteil der
Bestimmtheit, in deres gesetz ist, zusein. Die Auseinandelegungdes Begriff s deser geistigen
Einhelt in threr Verdopplungstellt unsdie Bewegungdes Anelkennens dar.

Esist fur das Selbstbewul¥sein ein anderes Selbstbewul¥sein; esist aul¥er sich gekommen. Dies hat
die gedopEite Bedeutung erstlich, es hat sich selbst verloren, denn esfindet sich alsein anderes
Wesen; zweitens, es hat damit das Andere aufgehoba, dennes siehtauch ncht dasAndere as
Wesen, sondern sich selbst im Andern.



Es muRdiessein Anderssin aufheben; diesist das Aufheben des erstenDoppelsinnes unddarum
selbst ein zweiter Doppelsinn; erstlich, es mul3 darauf gehen, dasancere slbstdandige Wesen
aufzuheben, um dadurch seiner als des Wesens gewil3 zu werden; zweitens geht es hiemit darauf,
sich selbst aufzuheben, denn dies Andere ist esselbst.

Dies doppelsinnige Aufheben seines doppelsinnigen Anderssinsist ebenso eine doppelsinnige
Ruckkehr in sich selbst; denn erstlich erhalt es durch das Aufheben sich selbst zuriick; dennes wird
sich wieder gleich durch das Aufhebenseines Anderssins; zweitensaber gibt es ds andere
Selbstbewuldsein ihm wieder ebenso zurtick, denn eswar sich im Andern, es hebt diessein Sein im
Andern auf, entl&i3t also dasandere wieder frei.

Diese Bewegungdes Selbstbewul¥seins in der Beaehungau ein anderesSelbstbewul¥sein ist aber
auf diese Weise vorgestellt worden, als das Tun des Einen; aber dieses Tundes Einen hat selbst die
gedoppelte Bedeutung ebensowohl sein Tunasdas Tundes Andern zu sein; denndas Andereist
ebenso selbststandig, in sich beschlossen, undes ig nichtsin ihm, was nicht durch esselbst ist. Das
erste hat den Gegenstand nicht vor sich, wie er nur fir die Begierde zunadstist, sonden einen fur
sich seienden selbststéndigen, tber welchen es darum nichtsfur sich vermag, wenner nicht an sich
selbst diestut, wases an ihm tut. Die Bewegungist alsoschledhthin die gedoppelte beider
Selbstbewul¥sein. Jedes sieht das Andre das®lbe tun, was & tut; jedes tut Selbst, wases an das
Andre fodert; undtut darum, was es tut, auch nur insofern, als das Andre das®lbe tut; das
einseitige Tunwéare unnitz; weil, was geschehen soll, nur durch beide zustande komnen kann.

Das Tunigt also nicht nur insofern doppelsinnig, als es ein Tun ebensowohl gegen sich as gegen
das Andre, sondern auch insofern, ases ungetrennt ebensowohl das Tun des Einenals des Andern
ist.

In dieser Bewegungsehen wir sich cen Prozel3 wiederholen, der sich als Spiel der Kréfte darstellte,
aber im Bewul¥sein. Wasin jenem fUr unswar, ist hier fir die Extreme lbst. Die Mitte ist das
Selbstbewul¥sein, welches sich in die Extreme zesetzt, undjedes Extrem istdiese Austauschung
seiner Bestimmtheit, undabsoluter Ubergang in dasentgegengsetze. Als Bewultsein ater kommt
eswohl aul¥r sich, jedoch ist esin seinem Aul¥er-sich-sein zugleich in sich zurtickgehalten, for
sich, undsein AulRer-sichist fur es. Esist fir es, dal3 es unmittelbar anderes Bewul¥seinist, und
nicht ist; und ebeso, dal3 dies Andere nur fUr sich ist, indem es sich dsfir sich Seiendes aufhebt,
undnur im Fir-sich-sein des Anden fir sich ist Jedesist dem anden die Mitte, durch welche
jedes sich mit sich selbst vermittelt und zuisammenschliefdt, undjedes sich und cem Andean
unmittelbares fir sich seiendes Wesen, welches zugleich nur duch diese Vermittlungso fur sich
ist. Sie arerkennen sich als gegenseitig sich arerkennend.

Dieser reine Begriff des Anerkennens, der VerdoppungdesSelbstbewulseins in seiner Einhelt, ist
nunzu betrachten, wie in Prozd? furdas Selbstbewul3sein erscheint. Er wird zuerst die Seite der
Ungleichheit beider darstellen, oder das Heraustreten der Mitte in die Extreme, welche als Extreme
sich entgegengesetzt, unddaseine nur Anerkanntes, der andre nur Anerkennends ig.

Das Selbstbewul¥sein ist zunddchst einfades Fur-sich-sein, sichselbstgleich durch das Ausshliel3en
alesandern aus sich; sein Wesen undabsoluter Gegenstandist ihm Ich; undesist in dieser
Unmittelbarkeit, oder in diesem Sein seines Fir-sich-seins, Einzenes. Was Anderes fir es ig, ist
als unwesentlicher, mit dem Charakter des Negativen bezechreter Gegenstand. Aber das Andre ist
auch ein Selbstbewul¥sein; estritt ein Individuum einem Individuum gegentiber auf. So
unmittelbar auftretend sind sie fireinander in der Weise gemener Gegenstande; selbstgéndige
Gestalten, in das Sein desLebens- denn als Leben hatsich hier der seiende Gegenstand bestimmt -
versenkte Bewuldsein, welche flreinander die Bewegungder absoluten Abstraktion, alles
unmittelbare Sein zu vertilgen, und nu dasrein negative Sein des sichsel bstgleichen Bewuldseins
zu sein, noch nicht vollbradit, oder sich einander nodh nicht alsreines Fir-sich-sein, dashe(y as
Selbstbewul¥sein dargestellt haben. Jedes ig wohl seiner selbst gewil3, aber nicht des Andern, und



darum hat seine eigne Geawil3heit vonsich nah keine Wairhat; denn seine Wahrheit wére nur, da
sein eignes Fir-sich-sein sich ihm als selbstgéndiger Gegenstand, oder, was das®lbe ist, der
Gegenstand sich als diese reine Gewil3heit seiner selbst dargestellt hétte. Dies aber ist nach dem
Begriffe des Anerkennens nicht médich, als dad wie der Anderefir ihn, so er fir den Andern,
jeder an sich selbst durch sein eigenes Tun, undwieder durch das Tun des andean, diese reine
Abstraktion des Fur-sich-seinsvollbringt.

Die Darstellung seiner aber als der reinen Abstraktion desSelbstbewul¥seins kegeht darin, sich ds
reine Negation seiner gegenstandli chen Welse zu zegen, oder eszu zegen, ankein bestimmtes
Dasain gekniipft, an die dlgemeine Enzdnheit des Dasans tberhaupt nicht, nicht an dasLeben
geknUpft zu sein. Diese Darstellungist das gedopyelte Tun; Tundes Andern, und Tun durch sich
selbst. Insofern es Tun des Andern ist, geht aso jeder auf den Tod des Andan. Darin aber ist auch
das zweite, das Tundurch sich selbst, vorhand&; denn jenesschliel3t dasDaransetzen des eignen
Lebensin sich. Das Verhdltnis beider Selbstbewul3tsein ist also sesbmmt, dal3 sie sich selbst und
einander durch den Kampf auf Leben undTod bewahren. - Se missen in diesen Kampf gehen,
dennsie missen die GewvilRheit ihrer selbst, fur sich zu sein, zur Wehrheit an demAndern und &
ihnen selbst erheben. Und esi<t all ein das DaransetzendesL ebens, wodurch die Freiheit, wodurch
es bewahrt wird, dal’3 dem Selbstbewul¥sein nicht dasSein, nicht die ummittelbare Wease, wie es
auftritt, nicht sein Versenktsein in die AusbreitungdesL ebens- das Wesen, sonden da? an ihm
nichts vorhanden, was fr es nicht verschwindendes Moment wére, daf3es nur reines Fir-sich-sein
ist. Das Individuum, welches das L eben nicht gewagt hat, kann wohl als Person arerkannt werden;
aber es hat die Wahrheit dieses Anerkanntseins als einesselbststandigen Selbstbewuldseins nicht
erreicht. Ebenso mul3jedes auf den Tod desandern gehen, wie es sein Leben daransetzt; denn da
Andre gilt ihm nicht mehr als es sdbst; sein Wesenstelltsich ihm als ein Andres dar, esist aul3er
sich; esmul3sein Aul¥ersichsein aufheben; das Andre ist mannigfaltig befangenes undseiendes
Bewul¥sein; esmul3sein Anderssein als reines Fur-sich-sein oder als absolute Negation anschaue.

Diese Bewahrungaber durch den Tod hebtebenso de Warheit, welche daraus hewvorgehensollte,
alsdamit auch die Gevil3heit seiner selbst Gberhaupt auf; dennwie das Leben die natirliche
Position des Bewul¥seins, die Slbstdandigkeit ohnedie absolute Negaivitdt, ist, soist er die
natUrliche Negation des®lben, die Negation ohre de Selbststandigkeit, welche also ohnedie
geforderte Bedeutungdes Anerkenneasbleibt. Durch den Todist zwar die Gewil3heitgeworden,
dal? beideihr Leban wagten, undesan ihnen undan demAndern verachteery aber nicht fir die,
welche diesen Kampf bestanden. Sie heben ihr in dieser fremden Wesenheit, welches dasatirliche
Dasain ist, gesetztes Bewuldsein, oder sie heben sich, undwerden alsdie fr sich sein wollenden
Extreme aufgehobea. Es verschwindet aber damitausdem Spiele desWedsels das wesentliche
Moment, sich in Extreme entgegengsetzer Bestimmtheiten zuzersetzen; unddie Mittefallt in eine
tote Einheit zusammen, welche in tote, blof3 seiende, nicht entgegengesetzte Extreme zerset ist;
unddie keiden ggben undenpfangen sch nicht gegenseitig voreinanderdurch das Bewul3tsein
zurtick, sondern lasen elnander nur gleichgitig, alsDinge, frel. Ihre Tat ist die abstrakte Negation,
nicht die Negation des Bewulseins, welches so aufhebt, dal3 es ds Aufgehobene aubewahrt und
erhdlt, undhiemit sein Aufgehobawerdentberebt.

In dieser Erfahrungwird es dem Selbstbewulsein, da3 ihmdas Leben 0 wesentlichals dasreine
Selbstbewul¥sein ist. Im unmittelbaren Selbstbewul¥sein ist das einfadhe Ich der absolute
Gegenstand, welcher aber flir unsoder an sich die absolute Vermittlungist, unddie besehende
Selbststéandigkeit zum wesentlichen Momente hat. Die Aufldsungjener einfachen Einheit ist das
Resultat der ersten Erfahrung esist durch sie ein reines Selbstbewuldsein, undein Bewuf3sein
gesetzt, welches nicht rein fir sich, sondern fir ein Anderes, das heifdt, as seiendes Bewuldsein
oder Bewul¥sein in der Gestalt der Dingheit ist. Beide Momerte sind wesentlich; - da se zunadhs
undeich und entgegeng<setz sind,und hre Reflexion in die Einheit sich noch nicht ergeben ha, so
sndsie als zwei entgegengxetze GestaltendesBewuldseins; die @ne das slbststéandige, welchem
das Fur-sich-sain, die anckre das urselbstdandige, dem das LebenoderdasSein fur ein Anderes
dasWesen igt; jeres i der Herr, dies der Knedt.



Der Herr ist dasfir sich seiende Bewul¥sein, aber nicht mehr nurder Begriff des®lben, sondern
fr sich seiendes Bewu(dsein, welches durch ein anderes Bewu(¥sein mit sich vermittelt ist,
namlich durch ein olches, zu dessen Wesen esgehort, dald es mit selbststandigem Sein ocder der
Dingheit Uberhaupt synthesiert ist. Der Herr bezieht sch auf diese beiden Momente, auf ein Ding,
als solches, den Gegenstandder Begerde,undauf dasBewufsein, dem die Dingheitdas
Wesentlicheist; und indem er @) als Begriff des Selbstbewul¥seins unmittelbare Bezehungdes
Flr-sich-seinsist, aber b) nurmehr zugleich als Vermittlung oder als ein Fur-sich-sein, welches
nur durch ein Anderesfir sich ist, so bezieht er sich a) unmittelbar auf beide, undb) mittelbar auf
jedes durch dasancere. Der Herr bezieht sich auf den Knedt mittelbar durch das slbststandige
Sein; denn eben hieran ist der Knedt gehalten; es istseine Kette, von der er im Kampfe nidht
abstrahieren konrte, unddarum sich als unselbststandig, seine Selbststandigkeit in derDinghet zu
haben, erwies. Der Herr aber ist die Madt Uber dies Sein, denn er erwiesim Kampfe, dal3 esihm
nur asen Negatives gilt; indemer die Madt dartiber, dies Sein aler die Madt tiber den Andern
ist, so hater in diesem Schlus® desen andan unter sich. Eberso bezehtsich der Herr mittelbar
durch den Knedt auf das Ding; der Knedt bezieht sich, als Selbstbewuldsein Gibeihaupt, auf das
Ding auch negativ undhebt es auf, aber esist zugleich sébststéandig fir ihn, under kann darum
durch sein Negieren nicht bis zur Vernichtung mit hm fertig werden, oder er beabeitet es nur.
Dem Herrn dagege wird durch diee Vermittlungdie unmittelbare Beaehungals die reine
Negation des®lben, oder der Genul3 was der Begierde nicht gelang, gelingt ihm, damitfertig zu
werden, undim Genus< sich zu befriedigen. Der Begierde gelang dies nicht wegen de
Selbststéandigkeit des Dinges; der Herr aber, der den Knedht zwischen es undsich eingeschoben,
schlief3t sich dadurch nur mit der Unselbststandigkeit des Dinges zissammen, undgeniefdt esrein;
die Seite der Selbststandigkeit aber Uberlaf3t er dem Knechte, der es bearbeitet

In dieenbeiden Momenen wird fir denHerrn sein Anekanntsein duch ein anderes Bewul3sein;
denndiesessetzt sich in ihnen as Unwesentliches einmal in der Bearbeitung des Dings das
anderemal in der Abhéngigkeit von einenbedimmtenDasein; in beiden kann e nicht tbe das
Sein Meister werden und zur absoluten Negation gelangen. Esist also hierin des Moment des
Anerkennens vorhanden, dal3 dasancere Bawuf3sein sich als Fir-sich-sein aufhebt, und hiemit
selbst das tut, was das erste gegen es tut. Ebenso dasandere Moment, da3 dies Tundeszweiten das
eigne Tun desersten ist; denn, was der Knedt tut, ist eigentlich Tun des Herrn; diesem ist nurdas
Flr-sich-sein, das Wesen; er ist die reine negative Madt, der das Ding nichts ig, undalso dasreine
wesentliche Tunin diesem Verhaltnisse; der Knedit aber ein nicht reines, sonden urwesentli ches
Tun. Aber zum eigentlichen Anerkennen fehlt das Moment, dai3, was der Herr gegen én Anden
tut, er auch gegen sich selbst, undwas der Knedt gegen sich, erauch ggen denAndern tue. Esist
dadurch eln einsatiges undungdeiches Anerkennen atstanden.

Das unwesentliche Bewul¥sein ist hierin fur den Herrn der Gegenstand, welcher die Wahrheitder
Gewil3heit seiner selbst ausmadit. Aber eserhellt, dal? dieser Gegenstand seinem Begriffe nicht
entspricht, sondern daf3darin, worin der Herr sich vollbradht ha, ihm vielmehr gare éwas adaes
geworden as en selbststéndiges Bewuldsein. Nicht ein solchesist fir ihn, sondern vielmehr ein
unselbststéndiges; er aso nicht des Fir-sich-seins, als der Wahrheit gewi(3, sondern seine Wahrhait
ist vielmehr das unwesentli che Bewuf3sein, unddas unwesentliche Tun deslben.

Die Wahrheit desselbststandigenBewul¥seinsist demmad das knechtische Bewul¥sein. Dieses
erscheint zwar zunadst aul¥er sich undnicht als die Walrheit des Selbstbewul@sein. Aberwie die
Herrschaft zeigte, dal’ ihr Wesen das Verkehrte des®n ist, was sie sein will , so wird auch wohl die
Knedtschaft vielmehr in ihrer Voll bringungzum Gegenteil e dessen werden, was sie unmittelbar
ist; slewird alsin sich zurtickgedréngtes Bewul¥sein in sich gehan, und air wahren
Selbststéandigkeit sich umkehren.

Wir sahen nur, was die Knedtschaft im Verhdtniss der Herrschaft ist. Abersieist
Selbstbewul¥sein, undwas sie hienach a undfir sich selbst ist, ist nunzu betrachten. Zunadhg ist



fUr die Knedhtschaft der Herr das Wesen; also dasselbststandigefir sich seiende Bewul¥seinist ihr
die Wahrheit, die jedod fur sie nod nicht anihr ist. Allein sie ha diese Walrheit der reinen
Negativitdt unddes Flr-sich-seinsin der Tat an ihr selbst; denn sie hat dieses Wesen anihr
erfahren. Dies Bewuldsein hat namlich nicht um diesesoder jenes, noch fr diesen oder jenen
Augenblick Angst gehabt, sondern um sein ganzes Wesen; denn esha die Furcht des Todes, des
absoluten Herrn, empfunden. Esist darin innerlich aufgel 6st worden, hat durchausin sich selbst
erzittert, undalles Fixe hat in ihm gebdt. Dies reine allgemeine Bewegung das &solute
Flissgwerden all es Bestehens ist aber das einfache WesndesSelbstbewuldseins die absolute
Negativitét, das reine Fur-sich-sein, das hiemit an diesem Bewul¥sein ist. Dies Moment desreinen
Flr-sich-sain ist auch fir es, dennim Herrn ist esihm sein Gegenstand. Esist ferner nicht nur diese
al gemeine Aufldsung Uberhaupt, sondern im Dienen vdlbringt essie wirklich; esheld dain in
alen einzdnen Momenten seine Anhangli chkeit an natiirliches Dasein auf, undarbeitet das®lbe
hinweg.

Das Gefuihl der absoluten Madt aber tberhaupt, undim einzdnen des Dienstes ig nurdie
Auflésungan sich, und obzwar die Furcht des Herrn der Anfang der Weiskeit ist, so ist das
Bewul¥sein darin fur esselbst, nicht das Fur-sich-sein. Durch die Arbeit kbmmtesabe zu sch
selbst. In dem Momente, welches der Begierde im Bewul¥sein desHerm entspricht, schien deam
dienenden Bewul¥sein zwar die Seite der unwesentlichen Bezehungauf das Ding zugefallen zu
sein, indem das Ding darin seine Slbstdandigkeit belélt. Die Begierde et Schdasreine Negeren
des Gegenstandes, unddadurch dasunvermischte Selbstgefiinl vorbehalten. Diese Befriedigungist
aber deswegen selbst nur ein Verschwinden, denn esfehlt ihr die gegestandiche Seite oder das
Bestehen. Die Arbeit hingegen ist gehemmte Begierde, aufgehaltenes Verschwinden, oder sie

bil det. Die negative Bezehungauf den Gegenstand wird zur Form desselben, und zu eme
bleibenden; weil eben demarbeitendender Gegenstand Selbststandigkeit hat. Diese negative Mitte
oder dasformierende Tunist zugleich die Einzenheit oder das reine Fir-sich-sein desBewuldseins
welchesnunin der Arbeit auler esin das Element des Bleibens tritt; das arbeitende Bewul¥sein
kommtalso hiedurch aur Anschauungdes sdbststdndgen Sains, as seiner selbg.

Das Formieren hat aler nicht nur diese pasitive Bedaiutung, dal3das dienende Bewuldsein sich darin
alsreines Fur-sich-sein zum Selenden wird; sondern auch die ne@tive, gegen sein erstes Momaent,
die Furcht. Dennin dem Bildendes Dinges wird ihm die egne Negativitat, sein Fur-sich-sein, nur
dadurch zum Gegenstande, dal3 es die entgegengsetze sience Form aufhebt. Aber dies
gegenstandli che Negative ist gerade das fremde Wesen, vor welchemes gezittert hat. Nun aler
zastort es dies fremde Negative, setzt sich als ein solchesin das Element des Bleibens; undwird
hiedurch fur sich selbst, ein fir sich Seiendes. Im Herrn ist ihm das Fur-sich-sein ein Anderes oder
nur fur es; in der Furcht istdas Rir-sich-sein an ihm sdbst; in dem Bildenwird dasFur-sich-sein
assein eignes fir es, undes kbmmt zum Bewuldsein, daf3esselbst an undfir sich ist. Die Form
wird dadurch, da sie hinausgesetz wird, ihm nicht ein Anderesals es; denn ebe sie ist sein reines
Fir-sich-sein, dasihm darin zur Wahrheit wird. Eswird also durch dies Wiederfindenseiner durch
sich selbst eigner Sinn, gerade in @ Arbeit, worin esnur fremder Sinn zu sein schien. - Essind au
dieser Reflexion die beilden Momente der Furcht unddes Dienstes tberhaupt, sowie des Bildens
notwendg, undzugleich beideau eine d gemeine Weise. Ohne die Zucht des Dienges und
Gehorsams bleibt die Furcht beim Formell en stehen, undverbreitet sich nicht Gibe die bevul3e
Wirklichkeit des Daseins. Ohne das Bilden bleibt die Furcht innedich undstumm, und d&
Bewul¥sein wird nicht flr esselbst. Formiert dasBewul¥sein ohre die este absolute Furcht, so ist
esnur en eitler eigner Sinn; denn seine Form oder Negativitétnicht die Negativitéat an sich; und
sein Formieren kann inmdaker nicht das Bewuldsein seiner als des Wesnsgeben. Hates nicht de
absolute Furcht, sondern nur einige Angst auggestanden, so ist das negative Wesen ihm ein
auferliches gebli eben, seine Substanz ist vonihm nicht durch und durch angegedkt. Indam nicht

al e Erfullungen seines natlrli chen Bewul¥seins wankend geworden, gehért esan sich not
bestimmtem Sein an; der eigne Sinnist Eigensinn, eine Freiheit, welche noch innerhalb der
Knedtschaft stehenbleibt. So wenig ihm die reine Form zum Wesen werden kann, so wenig ist se,
als Ausbreitungtiber das Einzene letraditet, allgemeanes Bil den, absoluter Begriff, sondern eine



Geschicklichkeit, welche nur Uber einiges, nicht Gber die allgemane Madt unddasganze
gegenstandli che Wesen madtig ist.

Freiheit des Selbstbewul}seins;

Stoizismus, Skeptizismus

unddas ungliickliche Bewuf3sein

Dem selbststéndigen Selbstbewuldsein ist einestell s nur die reine Abstraktion des Ich sein Wesn,
undanderntell s, indem sie sich ausbil det undsich Unterschiede gibt, wird dies Unterscheiden ihm
nicht zum gegenstéandli chen ansichseienden Wesen; dies Selbstbewul¥sein wird also nicht en in
seiner Einfachhelt sich wahrhaft unterscheidendes, oder in dieser absoluten Unterscheidungsich
gleichbleibendes Ich. Dasin sich zurlickgedrangte Bewul3sein hingega wird sich im Formierenals
Form der gebil deten Dinge zum Gegenstance, und andemHerrn schau es @s Fir-sich-sein
zugleich als Bewul¥sein an. Aber dem dienenden Bewufsein als solchem fallen diese beiden
Momente - seiner selbst a's selbstgéndigen Gegenstancdes, und diesesGegenstandes alseines
Bewul¥seins, und hiemit seineseigenenWesens - auseinancer. Indemaber flr uns oder an sich die
Form unddas Fir-sich-sein dasslbeist, undim Begriffe des sdbststandgen Bewul¥sans das An-
sich-sein das Bewul¥sein ist, so ist die Seite des An-sich-seinsoder der Dingheit, welchedie Form
in der Arbeit erhielt, keine andere Substanz als das Bewul¥sein, undesist unseine reue Gestalt des
Selbstbewul¥seins geworden; ein Bewuldsein, welches sich als die Unendli chkeit, oder reine
Bewegungdes Bewul¥seinsdas Wesn ist; welches denkt, oder freiesSelbstbewulseinist. Denn
nicht als abstraktes Ich, sondern asIch, welches zugleich die Bedautungdes An-sich-seins hat, sich
Gegenstand sein, oder zum gegenstandli chen Wesen sich so verhalten, daf3es die Bedautungdes
Fir-sich-seins des Bewuldseins hat, fir welches esist, heildt denken. - Dem Denken bewegt sch der
Gegenstand nicht in Vorstellungen oder Gestalten, sondern in Begriffen, das heil3t in einem
unterschiednen An-sich-sein, welches unmittelbar flr das Bewul¥sein kein unterschiednes von ihm
ist. Das Vorgestellte, Gestaltete, Seiende, as solches, hat die Form, etwasancders zu sein als das
Bewul¥sein; ein Begriff aber ist zugleich ein Seiendes - unddieser Unterschied, insofern eran ihm
selbst ist, ist sein begsimmter Inhalt -, aber darin, dal3 dieser Inhat ein begifferer zugleich ist,
bleibt es sich seiner Einheit mit diesembegimmtenund unterschiederen Sienden unmittelbar
bewul¥; nicht wie bel der Vorstellung, worin es erst noch besonders sich zu erinnein hat, dal? dies
seine Vorstellungsei; sondern der Begriff ist mir unmittelbar mein Begriff. Im Denken bin Ich frei,
well ich nicht in einemAndern bin, sondern schledhthin bel mir selbg bleibe, und der Gegengand,
der mir dasWesen ist, in ungetrennter Einheit mein Fir-mich-sein ist; und meine Bewegung n
Begriffen ist eine Bewegungin mir selbst. - Esist aber in dieser Bestimmungdieser Gedalt des
Selbstbewul¥seins wesentli ch dies festzuhalten, dal? sie denkenes Bewulsein Gbehaupt oder ihr
Gegenstand, unmittelbare Einheit des An-sich-seinsunddes Fir-sich-seins id. Das sich
gleichnamige Bewuldsein, das sich von sich selbst abs6(%, wird sich ansichsaelendes Element;aber
esist sich dies Element nur erst ds allgemanes Wesn tibehaupt, nicht als diesgegenstéandliche
Wesen in der Entwicklungund Bewegungseinesmannigfaltigen Seins.

Diese Freiheit des Selbstbewul3seins hat bekanntlich, indem sie als ihrer bewul3e Erscheinung n
der Geschichte des Geistes aufgetreten ist, Stoizismus geheil3en. Sein Prinzip ist, dal3 das
Bewul¥sein denkenés Wesn, undetwas nur Wesenteit flr das®lbe rat, oder wahr undgutfir es
ist, asdas Bewufsein sich darin als denkenés Wesnverhdlt.

Dievidlfache sich in sich unterscheidende Audbreitung, VereinzdungundVerwicklungdes Lebens
ist der Gegenstand, gegen welchen die Begierdeunddie Arbeit tétig ist. Diesvielfache Tunhat sich
nunin die einfache Unterscheidungzusammengezogen, welche n der reinen Bewegung ds
Denkensist. Nicht der Unterschied, welcher sich a's bestimmtes Ding, oder als Bewuldsein eines
bestimmten natlrlichen Daseins, asein Gefuhl, oder als Begierdeund Zwed fir dieslbe, ober



durch daseigene odr durch ein fremdes Bewuldsein gesetzt si, hat mehr Wesenheit, sonden
alein der Unterschied, der ein gedachter, ode unmittelbar nicht von Mir unterschieden ist. Dies
Bewul¥sein ist somit negativ gegendasVerdtnis der Herrschaft und Knedhitschaft; sein Tunist, in
der Herrschaft nicht seine Wahrheit andem Kneche zu haben, noch ak Knedht seine Wahihat an
dem Will en des Herrn undanseinem Dienen, sonden wie au dem Throne so in denFesln, in
aler Abhéngigkeit seines einzdnen Daseinsfrel zu sein, unddie Leblosigkeit sich zuerhalten,
welche sich bestédndig ausder Bewegungdes Daseins, aus dem Wirken wie aus dem Leiden, in die
einfache Wesenleit des Gedankas zurtickzieht. Der Eigensinn ist die Freiheit, die an ehe
Einzdnheit sich befestigt und nnerhalb der Knedtschaft steht, der Stoizismus aber die Freiheit,
welche unmittelbar immer ausihr her, undin die reine Allgemenheit des Gedankas
zurtickkdmmit; as al gemeine Form des Weltgeistes nur in der Zeit ener algemenen Furcht und
Knedtschaft, aber auch einer al gemeinen Bildungauftreten konrnte, welche ds Bilden bis zum
Denken gesteigert hatte.

Ob nunzwar diesem Selbstbewul¥sein weder ein Anderesals es, nodh die reine Abstraktion des Ich
dasWesen ist, sondern Ich, welches das Anderssein, aber as gedadchten Unterschied an ihm hat, so
dal3 esin seinem Anders=in unmittelbar in sich aurickgekdrt ist; soist dies sein Wesn zugleich
nur eln abstraktes Wesen. Die Freiheit des Selbstbewul¥seinsist gleichgitig gegendasnatiirliche
Dasain, hat darum dieses ebenso frei entlassen, unddie Reflexion ist eine gedopelte. Die Freiheit
im Gedanken hat nur den reinen Gedanken a ihrer Wahrheit, die ohnedie ErflllungdesL ebens
ist; undist also auch nurder Begriff der Freiheit, nicht die lebendige Freiheit selbst; denn ihr ist nu
erst das Denken Uberhaupt das Wesn, die Form ds solche, welche von der Selbststandigkeit der
Dinge weg, in sich zurlickgegangen ist. Indem aber die Individualitét as handelnd sich lebendig
darstellen, oder as denkend die lebendige Wt alsein SystemdesGedankens fassea sollte, so
muf¥e in dem Gedankea selbst fir jere Ausbreitungein Inhalt des®n, was gut, fur diese, was wahr
ist, liegen; damit durchaus, in demjenigen, was flr das Bewuldsein ist, kein anaeres Ingrediens
wére als der Begriff, der das Wesn ist. Allein o wie er hier als Abstraktion von de
Mannigfaltigkeit der Dinge sich abtrennt, hat er keinen Inhalt an ihm selbst, sondern einen
gegebenen. Das Bewulsain vertilgt den Inhalt wohl als ein fremdes Sein, indemesihn denkt; aber
der Begriff ist bestimmter Begriff, unddiese Bestimmtheit des®lben ist das Fremde, daseran ihm
hat. Der Stoizismus ist darurmiVerlegenheit gekommen, alser, wie der Ausdruck war, nach dem
Kriterium der Wahrheit Gberhaupt gefragt wurde, d.h. eigentlich nacheinem Inhalte des Gedankas
selbst. Auf die Frage an ihn, was gutundwahr ist, hat er wieder das inhaltslose Denken selbst zur
Antwort gegeben; in der Verninftigkeit soll das Wahre und Gute begehen. Aber diese
Sichselbstgleichheit des Denkensist nur wieder die reine Form, in welcher sich nichts bestimmt;
die allgemenen Wbrte vondem Wahren und Guten, der Weisheit und der Tugend, bei welchen &
stehen bleiben mul3 sind daher wohl im all gemeinen erhebend, aber weil Sein der Tat zukeiner
Ausbreitungdes Inhalts kommen konren, fangen sie bald an, Langeweile zu macden.

Dieses denkende Bewu(3sein so, wie es sich begsimmt hat, als die abgrakte Freiheit, ist also nurdie
unvdl endete Negation des Andersseins, ausdem Dasein nurin sich zurtickgezogen, hat essich
nicht als absolute Negation des&lben a ihm vollbradit. Der Inhdt gilt ihm zwar nur als Gedanke,
aber dabei auch als bestimmter, unddie Bestimmtheit ds solche augleich.

Der Skeptizismus ist die Realisierunggknigen, wovonder Stoizismus nur der Begriff, - unddie
wirkliche Erfahrung was die Freiheit des Gedankensist; sieist an sich das Negative, und nuf3sich
so darstellen. Mit der Reflexion desSelbstbewulseins in den einfadhen Gedanken siner sdbst ist
ihr gegentiber in der Tatausder Unendlichkeit dasselbststéndige Dasein ocer die bleitbende
Bestimmtheit herausgefall en; im Skeptizismus wird nunfir dasBewul¥sein de ganzliche
Unwesentli chkeit und Unselbststéndigkeit dieses Andern; der Gedanke wird zu dem vdlstandigen
das Sein der vielfachbegimmten Weltvernichtenden Denken, unddie Negativitét des freien
Selbstbewul¥seins wird sich an dieser mannigfaltigen GestaltungdesL ebenszur reden Negativitét.
- Eserhdlt, dai3, wie der Stoizismus dem Begriffe deglbststdndigen Bewuldseins, dasas
Verhdltnis der Herrschaft und Knedhtschaft erschien, entspricht, so entspricht der Skeptizismus de



Redisierungdes®lben, als der negativen Richtung aif das Anderssein, der Begierde undder
Arbeit. Aber wenn die Begierdeunddie Arbet die Negaion nicht fir das Selbstbewul¥sein
ausfuihren konrnten, so wird dagegendiese polemische Richtung gegen die vielfadche
Selbststéandigkeit der Dinge von Erfolg sein, weil sieals in sich vorher vollendetesfreies
Selbstbewul¥sein sich gegen sie kehrt; bestimmter, weil sie das Denken, oder die Unendli chkeit, an
ihr selbst hat, undhierin die Selbststéandigkeiten nad ihrem Unterschiede ihr nur als
verschwindende Grof%en sind. Die Unterschiede, welche im reinen Denken seiner selbst nur die
Abstraktion der Unterschiede sind, werden hier zu alen Unterschieden, undall es unterschiedene
Sein zu einem Unterschiede des Selbstbewu(3seins.

Hiedurch hat sch das Tun desSkeptizismus Uberhaupt, unddie Wase desslben bestimmt. Er zagt
die dialektische Bewegungauf, welche die sinnliche Gewi3heit, die Wahrnehmungund de
Verstandist; so wie aud die Unwesenheitdegenigen, was in dem Verhdtnissedes Herrschensund
des Dienens, undwasfur das abstrakte Denken selbst, als bestimmtes gilt. Jenes Verhaltnis falit
eine bestimmte Weise zudeich in sich, in welcher auch sittli che Gesetze als Gebote der Herrschaft
vorhanden sind; die Bestimmungen im abstrakten Denken aber sind Begriff e der Wissenschaft, in
welche sich dasinhaltslose Denken adbreitet, und den Begriff auf eine n der Tat nur &uf¥erliche
Weise andas ihm slbststandige Sein, das seineninhdt ausnadt, hangtundnur bestimmte
Begriffe as geltende lat, essei, dal3 sie auch reine Abstraktionen sind.

Das Diaektische as negative Bewegung wie sie unmittelbar ist, erscheint dem Bewul3sein
zunacdhst al's etwas, dem es preisgegeben, unddas nicht durch esselbst ist. Als Skeptizismus
hingegen ist se Moment des Selbstbewul¥seins, welchem es nicht geschieht, dal3 ihm, ohne zu
wissen wie, sein Wahres und Redl es verschwindet, sondern welchesin der Gewil3heit seiner
Freiheit dies andere fur redl sich Geben@ sl bst verschwinden |&i3t; ncht nur das Gegenstandliche
als solches, sondern sein eignes Verhalten a1 ihm, worin esals gegeanstandli ch gilt, und gdtend
gemadt wird, also auch sein Wahrnehmen, so wie sein Befestigen des®n, was e in Gefahr ist zu
verlieren, die Sophisterei, undsein aus sich bestimmes undfestgesetztes Waltres; durch welche
selbstbewul¥e Negation es die Gewil3heit seiner Freiheit sich fur sich selbst verschafft, die
Erfahrungderselbenhervorbringt, undsie dadurch zur Wehrheit erhebt. Wasverschwindet, ist das
Bestimmte, oder der Unterschied, der, auf welche Weise und woher essei, as feder und
unwandelbarer sich aufstellt. Er hat nichts Bletbendes an ihm, und muf3 dem Denkenverschwinden,
well das Unterschiedne eben diesist, nicht anihm selbst zu sein, sonden seine Wesenheit nurin
einem Andern zu haben; das Denken abr ist die Einsicht in diese Natur des Unterschiednen, esist
das negative Wesnals einfacles.

Das skeptische Selbstbewul¥sein erféhrt also in dem Wandel alles aessen, wassich fir es befegigen
will, seine eigne Freiheit ds durch esselbst sich gegelen underhalten; esist Schdiese Ataraxie des
Sich-selbst-denkens, die unwandelbare undwahrhafte Gewil3heit seiner selbst. Sie geht nicht aus
einem Fremden, das seinevielfache Entwicklung in sich auisamnenstirzte, als ein Resultat hervor,
welches sein Werden hinter sich hétte; sondern das Bewul3tsein selbst istdie ablute dialektische
Unruhe, dieses Gemische von sinnlichen und gedachen Vorstellungen, deren Unterschiede
zusammenfall en, undderen Gleichheit sich eb@s - dennsie ist selbst die Bestimmtheit gegendas
Ungleiche - wieder auflost. Dies Bewul3sein ist aber eben hierin in der Tat, statt sichselbstgleiches
Bewul¥sein zu sein, nur eine schledhthin zufdlli ge Verwirrung, der Schwindel einer sich imnre
erzeugenden Unordnung Esist diesfir sich selbst; denn es selbst erhdlt undbringt diese sch
bewegende Verwirrunghervor. Es bekennt sch darum auch daau, es bekenrt, ein gare zufdlli ges,
einzdnes Bewul¥sein zu sein - ein Bewuldsein, das empirisch ist, sich nachdem richtet, waskeine
Reditat fir es hat, dem gehorcht, wasihm kein Wesen ist, das tut undzur Wirkli chkeit bringt, was
ihm keine Wahrheit hat. Aber ebenso wie essich auf diese Weise alseinzelnes zufédlligesund n
der Tat tierisches Leben, undverlornesSelbstbewul¥sein gilt, madit es sich im Gegentlle auch
wieder zum all gemeinen sichselbstgleichen; dennesist die Negativitét aler Einzenheit undalles
Unterschieds. Von dieser Sich-selbst-gleichheit oder inihr selbst vielmehr fallt eswieder in jere
Zufélli gkeit undVerwirrung zurtick, denn eben diesesich bewegende Negativitét het es nur mit



Einzdnem zu tun, undtreibt sich mit Zufélli gem herum. Dies Bewul3sein ist also diee bewul3tlose
Faselei, vondem enen Extreme des sichselbstgleichen Selbstbewvul¥seinszumanden des

zufélli gen, verworrenen, undverwirrenden Bewufdseinshintiber undhertler zu gehen. Es slbs
bringt diese beiden Gedanken seiner selbst nicht zusammen; es erkennt seine Freiheit einmal als
Erhebungiberalle Verwirrungundall e Zufalligkeit des Daseins undbekennt sich éberso das
andremal wieder alsein Zurtckfallen in die Unwesentlichkeit undals ein Herumtreiben in ihr. Es
[&3t den unwesentlichen Inhalt in seinem Denken verschwinden, abereben darinist esdas
Bewul¥sein elnes Unwesentli chen; es spricht dasabsolute Verschwinden ais, aber das Ausgrechen
ist, unddies Bewuldsein ist dasausgesprochre Verschwinden; es spricht die Nichtigkeit des
Sehens, Horens, und so fort, aus, undes sieht, hort und o fort, selbst; es spricht die Nichtigkeit der
sittli chen Wesenheiten aus, und madt sie selbst zu den Madten seines Hancelns. Sein Tun und
seine Worte widersprechan sich immer, und ebeso hat es sdbst das gedop@lte widersprechende
Bewul¥sein der Unwandelbarkeit und Gleichheit, undder volli gen Zufélligkeit und Ungeichhat
mit sich. Aber es hédlt diesen Widerspruch seiner selbst auseinander; undverhdlt sich dartbker wiein
seiner rein negatven Bewegung Ulerhaug. Wird ihm die Gleichhet aufgezegt, so zeigt esdie
Ungleichheit auf; undindem ihm des, die es eben ausgesprochen hat, itzt vorgehdten wird, so
geht eszum Aufzeigen der Gleichheit Uber; sein Gerece ist in der Tat ein Gezéke eigengnniger
Jungen, deren einer A sagt, wenn derancere B, undwieder B, wennder andere A, unddie sich
durch denWiderspruch mit sich selbst die Freude erkaufen, miteinanderim Widerspruche zu
bleiben.

Im Skeptizismus erfahrt das Bewul¥sein in Wahrheit sich aseinin sich selbst widerspredhendes
Bewul¥sein; es geht aus dieser Erfahrungeine neue Gestalt hervor, welche die zwei Gedanka
zusammenbringt, die der Skeptizismus auseinander hélt. Die Gedankenlosigkeit des Skepszismu
Uber sich selbst mu3verschwinden, weil esin der Tat ein Bewul¥sein ist, welches dese beiden
Weisen an ihm hat. Diese neue Gestalt ist hiedurch ein solches, welches fiir sich dasgedopelte
Bewul¥sein seiner als des sich befreienden, unwandebaren und schsdbstgleichen, und ®iner as
des absolut sich verwirrendenund \erkehrenden- unddas Bewul3tsin dieses seines Widerspruchs
ist. - Im Soizismus ig das Selbstbewuldsein die einfache Freiheit seiner sdbg; im Skeptizismus
redisiert sesich, vernichtet die ancere Site des bestimmten Daseins, aber verdoppelt sich
vielmehr, undist sich nunein Zweifaclhes. Hiedurch ist die Verdopplng, welche friiheranzwel
einzdne, an den Herrn undden Knedht, sich verteilte, in eineseingekehrt; die Verdopplung de
Selbstbewul¥seinsin sich selbst, welcheim Begriff e des Geistes wesentlich ist, ist hiemit
vorhanden, aber noch nichtihre Einheit, und das unglickliche Bewul¥sein istdas Bewuldsein
seiner als des gedoppelten nur widersprechendewWesens.

Dieses undickliche, in sich entzweite Bewufdsein muf3also, weil dieser Widerspruch seines
Wesens sich ein Bewul¥sein ist, in dem einenBewuldsein immer auch dasandee hden, und so as
jedem unmittelbar, indem es zum Siege und zur Ruhe der Einheit gekommen zu sein meint, wieder
daraus ausgetrieben werden. Seine wahre Rickkehr aber in sich selbst, oder seine Versbhnungmit
sich wird den Begriff deslebendig gewordenen undin de Existenz getreteren Gelistes darstell en,
well anihm schondies ig, dalResas ein ungetelltesBewul¥sein en gedopp@tesist; es wlbst ist
das Schauen eines Selbstbewulseinsin ein anderes, undes selbst ist bede, unddie Enheit beider
ist ihm auchdas Wesen, aber esfir sichist sich noch nicht dieses We®n selbst, noch nicht die
Einheit beider.

Indem es zunachst nur die unmittelbare Einheit beider ist, aber fr es nicht beide das&lbe, sondern
entgegengesetzte sind, so ist ihm daseine, namlich das einfache unwandebare, as das Wesen; das
andere aber, das vielfacke wandelbare, als das Unwesentliche. Beide sind fir eseinander frende
Wesen; es selbst, weil es das Bewulsein dieses Widerspruchsist, stellt sich auf die Seite des
wandelbaren Bewuldseins, undist sich das Unwesentliche; aber als Bewuldsein der

Unwandel barkeit, oder des einfachen Wesens, mul3 es zugleich darauf gehen, sichvon dem
Unwesentli chen, das heil¥, sich von sich selbst zu befreien. Dennob es fur sich wohl nur das
wandelbare, unddas unwandelbare ihm an Fremdes g, so ist esselbst einfadches, und hiemit



unwandelbares Bewulsein, dessen hiemit ds seines Wesens sich bewul(3t jedoch so, dal’ es selbst
fur sich wieder nicht diesWesen ist. Die Stellung, welche es beiden gbt, kann daher nicht eine
Gleichgtigkeit derselben gegeminander, d.i. nicht eine Gleichguiltigkeit seiner selbst gegendas
Unwandelbare sein; sondern esist unmittelbar selbst beide, undesist fir es die Beaehungbeider
aseine Beaehungdes Wesns auf das Unwesen, so dal3dies letztere aufzuheben ist, aber indan
ihm beide gleich wesentlich undwidersprechand sind, ist es nur die widersprechené@ Bewegung in
welcher das Gegentell nicht in seinem Gegenteil zur Ruhekommt, sondern in ihnmnur als Gegentell
sich neuerzeugt.

Esist damit ein Kampf gegen einen Feind vorhand@, gegen welchender Sieg vielmehr ein
Unterliegen, das eine erreicht zu habenvielmehr der Verlustdesselben in seinem Gegenteile ist.
Das Bewul¥sein des Lebans, seines Dasinsund Tuns ig nur der Schmerz tiber dieses Dasein und
Tun, denn es hat darin nur das Bewul¥sein seines Gegantell s als des Wesns, undder eignen
Nichtigkeit. Es geht in die Erhebunghieraus zum Unwandel baren Uber.Aber diese Erhebung st
selbst dies Bewul¥sein; sieist also unmittelbar das Bewuldsein desGegerteil s, namlich seiner
selbst alsder Einzdnheit. Das Unwandelbare, das in das Bewul3sein tritt, ist ebenddurch augleich
vonder Einzenheit bertihrt, und nur mit dieser gegenwartig; statt diese imBewul¥sein des
Unwandel baren vertilgt zu haben, geht sie darin immer nur hervor.

In dieser Bewegung abr erihrt eseben diesesHervortreten der Einzenheit am Unwandelbaren,
unddes Unwandelbaren ander Einzelnkeit. Eswird fir es die Einzelnheitibehaug am
unwandelbaren Wesen, undzugleich die inigean ihm. Denn de Warheit dieser Bewegung st
eben das Einsxin diesesgedopelten Bewuldseins. Diese Einheit wird ihm aber zunadst selbst
eine solche, in welcher noch die Verschiedenleit beider das Herrschenet ist. Es ig dadurch die
dreifache Weise fur das®lbe vorhanda, wie die Einzdnheit mit dem Unwandebaren verknipft it;
einmal geht es selbst sch wieder hervor als entgegengstz dem unwandelbarenWesen; undes ig
in den AnfangdesKampfs zurtickgeworfen, welcherdas Element desganzenVermdtnisses bleibt.
Das andremal aber hat das Unwandelbare selbst an ihm die Einzdnheit fir es; so da3sie Gestalt des
Unwandelbaren ist, an welches hiemit die ganzeWeise der Existenzhintbertritt. Das drittemd
findet es sich selbst as dieses Einzene im Unwandel baren. Daserste Unwandelbare ist ihm nur das
fremde die Einzenheit verurteilende Wesen; indemdas ande ane Gestalt der Einzenheit wie es
selbst ist, so wird es drittens zum Geiste, hat sich selbst darin zu finden die Freude undwird sich
seine Einzdnheit mit dem Allgemenenversdohntzu sein bewul3t

Was sich hier als Wese undVerdtnis des Unwandebaren darstellt, ergab sch dsdie Erfahrung,
wel che das entzweite Selbstbewul¥sein in seinem Ungllicke madit. Diese Erfahrungist nunzwar
nicht seine einseitige Bewegung,dennes istselbst unwande bares Bewulsein, dieses hiemit
zugleich auch einzednes Bewuldsein, unddie Bewegung ebesowohl Bewegungdes unwandebaren
Bewul¥seins, dasin ihr so sehr wie das andere auftritt; dennsie verlauft sch durch diese Momente,
einmal unwandelbares dem einzdnen tberhaupt, dann selbst enzenes demandern einzenen
entgegengesetzt, undendlich mit ihm Ens zu sein. Aber diese Betrachtung, insofern sie uns
angehort, ist hier unzetig, dennbis itzt istuns nur die Unwandebarkeit als Unwandebarkeit des
Bewul¥seins, welche deswegen nicht de wahre, sondern nach mit einem Gegensatze behaftete ist,
nicht das Unwandelbare an undfir sich selbst entstanden; wir wissen daher nicht, wie dieses sich
verhalten wird. Was hier sich ergeben hat, ist nur dies, daRdemBewul¥sein, das hier unser
Gegengtand ist, diese angezeagten Bestimmungen ardem Unwandebaren erscheinen.

Aus diesem Grunde behdlt also auch das unwandelbare Bewuldsein in seiner Gestaltung selbst den
Charakter unddie Grundage @s Entzweit- unddes Fir-sich-seins gegen das einzene Bewuldsein.
Esist hiemit fir dieses Gberhaupt ein Geschehen, dal das Unwandelbare die Gestalt der Einzdnheit
erhélt; so wie es sich auch ihm entgegengesetzt nurfindet,und dso durch die Natur diesVerhdtnis
hat; dal3 essich endich in ihm findet, erscheint ihm zaum Teil zwar durch es sdbst hervorgebradt,
oder darum stattzuhaben, well es selbst einzdn ist; akerein Teil dieser Einheit ds dem

Unwandel baren zugehdrend, sowohl nadh ihrer Entstehung alsinsofern sieist; undder Gegensatz



bleibt in dieser Einheit slbst. In der Tat ist durch die GestltungdesUnwandebaren das Moment
des Jenseits nicht nur gebliebean, sondern vielmehr noch befestigt; denn wenn esdurch die Gestalt
der einzdnen Wirklichkeit ihm d@nerseits zwar naher gebradt zu sein scheint, so ist esihm
anderersaits nurmehr als ein unduchsichtiges sinnliches Eins, mit derganzen Sprodigkeit eines
Wirklichen, gegentber; die Hoff nung mit ihm Eins zu werden, muf3 Hoffnung,das heil3t ohre
Erfullungund Gegenwart bleiben, dennzwischen ihr undder Erflllung steht gerade die absolute
Zufélli gkeit oder unbewegli che Gleichgiitigkeit, welche in der Gestaltungselbst, dem
begriindenden der Hoffnung liegt. Durch die Natur des seienden Eins, durch die Wirkli chkeit, die
es angezogen, geschieht es notwendig, dal3 esin der Zeit verschwunden, undim Raume undferne
gewesen ist, undschledhthin ferne bleibt.

Wenn zuerst der blofe Begriff des entzweiten Bewul¥seins sich 0 besimmte, dal3 es auf das
Aufheben seiner als einzdnen und aif dasWerden zim unwande baren Bewul3sein gehe, so ha
sein Streben nunmehr diese Bestimmung, daf3es vielmehr sein Verhdltnis zu dem einen
ungestalteten Unwandelbaren aufhebe, undsich nur die Beziehung af dengedalteten
Unwandelbaren gelke. Denndas Einssin des Einzdnenmit dem Unwandelbaren ist ihm nunnehr
Wesen und Gegenstand, wie im Begriff e nur das gestaltl ose, abstrakte Unwandel bare der

wesentli che Gegenstand war; unddas Verhdltnis diesesabsoluten Entzweitseinsdes Begriffes i
nundasyenige, von welchemes sich wegzuwenden hat. Die zunadhst ul¥ere Bezehungaber zu dan
gestalteten Unwandelbaren al's einem fremden Wirklichen hat eszum absoluten Einswerden
erheben.

Die Bewegung worin das unwesentliche Bewuf3sein dies Einssin zu erreichen strebt, ist selbst die
dreifache, nach dem dreifachan Verhdtnisse, welche es zuseinemgedalteten ersats haben wird;
einmal asreines Bewul¥sein; das andremal aseinzdnes Wesen, welches sich als Begierde und
Arbeit gegen die Wirklichkeit veralt; undzum dritten as Bewul3sein seines Fur-sich-seins. - Wie
diese drel Weisen seines Seinsin jenem all gemeinen Verhéltnisse vorhanden und bestimmt sind, ist
nunzu sehen.

Zuerst also es asreines Bewulsein betradhtet, soscheint der gestaltete Unwandelbare, indemer
fUr dasreine Bewul¥sein ist, gesetzt zu werden, wie eran undfir sichselbst ist. Alleinwie er an
undfur sich selbst ist, dies i€, wie shonerinnert, nodh nicht entstanden. Dal3 er im Bewul¥sein
ware, wie eran undfir sich selbst ist, dies mifdtewohl von ilm vielmehr auggelren alsvon denm
Bewul¥sein; so aber ist diese seine Gegenwart hier nur erst einseitig durch dasBewuldsein
vorhanden, und eben darum richt vollkommen und wahrhaftig, sonden bleibt mit
Unvalkommenheit oder einem Gegensatze beschwert.

Obgleich aber das undtickliche Bewuldsein also diee Gegenwart nicht besitzt, so ist eszugleich
Uber dasreine Denken, insofern dieses dasabstrakte vonder Einzelnheitiibehaupt wegshende
Denken des Stoizismus, unddas nur unruhige Denken desSkeptizismus- in der Tat nurdie
Einzdnheit als der bewul¥lose Widerspruchunddessen rastlose Bewegung- ist; esist Giberdiese
beide hinaus, esbringt undhélt das reine Denken unddie BEnhzdnhat zusammen, ist aber noch
nicht zu demjenigen Denkenerhoben, flr welches die Einzenheit des Bewul¥seins mit dem reinen
Denken selbst ausgesohrt ist. Es steht vielmehr in dieser Mitte, worin das abgrakte Denken die
Einzdnheit des Bewul¥seins as Einzdnheit berthrt. Es selbst ist diese Bertihrung esist die Einhet
desreinen Denkens undder Einzenheit; es ig aud fir es diese denkend Einzenheit, oder das
reine Denken, unddas Unwandelbare wesentlich selbst ds Einzelnheit. Aberes ig nicht fur es, dal3
dieser sein Gegenstand, das Unwandelbare, welchesihm wesentlich die Gestalt der Einzelnheit hat,
es selbst ist, es sdbg, das Einzenheit des Bewul¥sansist.

Esverhdlt sich daler in dieser ersten Weise, worin wir es ds reinesBewul¥sein betrachten, zu
seinem Gegenstande nicht denkend, sondern indem es selbst zwar an sich reine denkend
Einzdnheit undsain Gegenstand eben dieses, aber nicht de Beziehung afeinander selbst reines
Denken ist, geht es, so zu sagen, nur an das Denken hin, undist Andadt. Sein Denken als solches



bleibt das gestaltl ose Sausen des Glockengglautes oder eine warme Nebelerfillung, ein

musikali sches Denken, das nicht zum Begriffe, der die einzige immanente gegestandliche Weise
ware, kommt Eswird diesem unendichen reinen innern Fihlen wohl sein Gegenstand; aber so
eintretend, dal3 er nicht asbegriffner, unddarum ds ein Fremdeseintritt. Es i hiedurch die
innerliche Bewegungdes reinen Gemtits vorhanda, welches sich selbst, aber as die Entzweiung
schmerzhaft fuhit; die Bewegungeiner unendlichen Sehnsucht, welche die Gewil3heit hat, dal3ihr
Wesen eln solches reines Gemit ist, reines Denken, welches sich als Einzelnheitdenkt; dald sie von
diesem Gegenstande, eben darum, weil er sich als Einzdnheit denkt, erkannt, und arerkannt wird.
Zugleich aber ist dies Wesen das urerreichbare Enseits, welchesim Ergreifen entflieht, oder
vielmehr schonentflohen ist. Esist schonentflohen; dennesist einesteil s das sich als Einzenheit
denkende Unwandelbare, unddas Bewul¥sein erreicht sich selbst darer unmittelbar in ihm, sich
selbst, aber als das dem Unwandel baren entgegengesetzte; statt das Wesen zu ergreifen, fuhit es
nur, undist in sich aurtickgefallen; indem esim Erreichen sich as dies entgegengesetzte nicht
abhalten kann, hates, statt das Wesnergriffen zu faben, nur die Unwesentlichkeit ergriffen Wie
esso auf einer Saite, indem es sich im Wesen zuerreichen strebt, nur die eigne getrenne
Wirklichkelt ergreift, so kannesauf derandern Seite das Andere nicht as einzenes, oder als
wirkliches ergreifen. Wo es gesucht werde, kann es nicht gefunden werden, denn es soll ebenein
Jensaits, ein solches sein, welches nicht gefunden werden kann. Es alseinzehes gescht, ist nicht
eine allgemene, gedatite Einzenheit, nicht Begriff, sondern Einze nesals Gegenstand, oder ein
Wirkli ches; Gegenstand der unmittel baren sinnlichen Gewil3heit; und ebengrum nur ein olches,
welches verschwunden ist. Dem Bewul¥sein kann daher nur das Grab seinesL ebenszur Gegernwart
kommen. Aber well dies selbst eine Wirklichkeitund eggegendie Natur diese ist, einendauenden
Besitz zu gewahen; soist auch diese Gegenwart desGrabes nur der Kampfeines Bemuhens, der
verloren werden mufld Allein indem es diese Erfahrunggemadit, dal3das Grab seines wirklichen
unwandel baren Wesens keine Wirklichkeit hat, daf3 die verschwundene Einzelnteit as
verschwundre nicht die wahre Einzenheit ist, wird es die unwandelbare Einzenheit dswirkliche
aufzusuchen oder als verschwundre festzuhalten aifgeben, underst hiedurch ist es féhig, die
Einzdnheit alswahrhafte oder asalgemeine zu finden.

Zunadst aber ist die Rickkehr des Gemuitsin sich selbst so zu nehmen, dal3es sich als Einzelnes
Wirklichkelt hat. Esist das reine Gemiit, welches fir uns oder an sich, sich gefunden undin sich
erséttigt ist, denn obfir es in seinem Gefiihle sch wohl das Wesen vonihm trennt, so ist an sch
dies Gefuhl Selbstgefiihl, es hat den Gegenstand seines reinen Fihlens gefuihlt, unddieser ist es
selbst; estritt also hieraus al's Selbstgeftihl oder fir sich seiendes Wirkliches auf. In dieser
Ruckkehr in sichist fur uns sein zweites Verhéltnis geworden, das der Begierde und Arbeit, welche
dem Bewuldsein die innerliche Gavil3heit seiner selbst, die es fur uns edangt hat, durch Aufheben
und Genielsen des fremdenWesens, ndmlich desselben in der Form der selbststandigen Dinge
bewahrt. Das und tickliche Bewul¥sein aber findet sch nur as begehrend undarbatend; esist fir
es nicht vorhanden, dal3, sich so zu finden, die innre Gewil3heit seiner selbst zum Grunce liegt, und
sein Gefuhl des Wesens dies Selbstgefuihl ist. Indemes sie fur sich selbst nicht hat, bleibt sein
Innresvielmehr noch die gdorochre Gevil3heit seiner selbst; die Bewdhrung, welche es durch
Arbeit und Genul3erhaten wirde, ist darum eine ebensolche gérochre; oder es mul3sich vielmehr
selbst diese Bewahrungvernichten, so dal3 esin ihr wohl die Bewadhrung,aber nur die Bewahrung
degenigen, was esfir sich ist, ndmlich seiner Entzweiungfindet.

Die Wirklichkeit, gegan welche sich die Begerde unddie Arbeit wendet, ist diesem Bewul3sein
nicht mehr ein an sich Nichtiges, von ihnmnur Aufzuhebends und a1 Verzehrendess, sondern ein
solches, wie esselbst ist, eine erntzweigebrochene Wirkli chkeit, welche nu einersats an Sch
nichtig, andererseits aber auch eine gehelli gte Welt ist; sieist Gedalt des Unwandebaren, denn
dieses hat die Einzdnheit an sich erhalten, undwell esals das Unwandelbare Allgemeinesist, hat
seine Einzdnheit Gberhaupt die Bedeutungall er Wirklichkeit.

Wenn das Bewulsein fir sich selbstdandiges Bewul¥sein undihm die Wirklichkeit an undfir sich
nichtig ware, wirde esin der Arbet undin dem Genuse aum Gefihle siner Selbststandgket



gelangen, dadurch daf3esselbstesware, welches die Wirklichkeit aufhobe. Allein indemdiese ihm
Gestalt des Unwandelbaren ist, vermag es nicht sie durch sich aufzuheben. Sondern indem es zwar
zur Vernichtungder Wirklichkeit und 2im Genusse gelangt, so geschient fur es dies wesentlich
dadurch, dal3 das Unwandelbare slbstseine Gestalt preisgibt, und ihm zum Genusse Ukerl&dt. - Das
Bewul¥sein tritt hierin seinerseits gleichfall s als Wirkliches auf, aber ebenso asinnerlich
gebrochen, unddies Entzweiungstellt sich in seinem Arbeiten und Genief3en dar, in ein Verhdltnis
zur Wirklichkeit oder das Fir-sich-sein und n ein An-sich-sein sich a1 bredhen. JenesVerhdtnis
zur Wirklichkeit ist das Verdndern oderdas Tun, das Fir-sich-sein, dasdem einzehenBewulsein
assolchemangdndrt. Aberes ig darin auch a sich; dese Seite gédrt dem unwande baren Jenseits
an; siesind die Fahigkeiten und Kréfte, eine fremde Gabe, welche das Unwandebare eberso dem
Bewul¥sein Gberlafdt, um de a1 gebrauden.

In seinem Tunist demnad das Bewuf¥sein zunabst in dem Verhdtnise aveier Extreme;es steht
asdastétige Diessits auf einer Seite, und ihm gegentber die passiviRiVchkeit, beidein
Bezehungaufeinander, aber auch beide in das Unwandebare zurickgegagen,undan sch
festhaltend. Von beiden Seiten l6st sch daher nur eine (oerfladche gegeneinander ab, welche n das
Spiel der Bewegunggegen die andre tritt. - Das Extrem der Wirklichkeit wird durch dastétige
Extrem aufgehoben; sievonihrer Seite kann aber nur darum aufgehoben werden, treil |
unwandel bares Wesen sie selbst aufhebt, sich vonsich éstold, unddas Abgestoliene der Tatigkat
preisgibt. Die tétige Kraft erscheint als die Madt, worin die Wirkli chkeit sich auflost; darum aber
ist fur dieses Bewuldsein, welchem das An-sich oder das Wesnein ihm Andres ig, diese Madht,
aswelche esin der Tatigkeit auftritt, das Enseits seiner selbst. Statt also aus seinem Tun in dch
zurtickzukehren, undsich fur sich selbst bewahrt zu haben, reflektiert es vielmehr diese Bewegung
des Tunsin dasandre Extrem zurtick, welches hiedurch als rein Allgemenes, als die absolute
Madt dargestellt ist, vonder die Bewegungnach & en Seiten augegangen, unddie das Wesen
sowohl der sich zersetzenden Extreme, wie sie zuerst auftraten, als desWedsels selbst sal.

Dal? das unwandelbare Bewul¥sein auf seine Gestalt Verzicht tut undsie preisgibt, dagegen des
einzdne Bewul¥sein dankt, d.h.die BefriedigungdesBewul¥seins seiner Selbststéandigkeit sich
versagt, unddas Weendes Tunsvon sich ab dem Jenseits zuweist, durch diese keide Momernte des
gegensaitigen Sich-aufgebens beider Teil e entsteht hiemit allerdingsdem Bewul3sein seine Einheit
mit dem Unwandelbaren. Allein zugleich ist diese Einheit mit der Trennunggffiziert, in sich wieder
gebrochen, undestritt ausihr der Gegensatz des Allgemeinen und Einzenen wieder hervor. Denn
das Bewul¥sein entsagt zwar zum Scheine der Befriedigungseines Selbstgefinls; erlangt aber die
wirkliche Befriedigungdes®lben; dennes i Begierde, Arbeit und Genul3gewesert eshat als
Bewul¥sein gewollt, getan undgenossen Sein Danken &enso, worin es das andre Extrem als das
Wesen anerkennt, undsich aufhebt, ist selbst sein eignes Tun, welches das Tun desandern Extrems
aufwiegt, undder sich preisgebenden Wohitat ein gleichesTun engegenstdllt; wennjenesihm
seine Oberfladhe Uberl&3t, so dankt esaberaud, und tutdarin, indemessein Tun, d.h. sein Wesen,
selbst aufgibt, eigentlich mehr as das andere, das nur eine Oberflache von sich absto(. Die ganze
Bewegungreflektiert sich also nicht nur im wirklichen Begéren, Arbeiten und Geniel3en, sonden
sogar selbst im Danken, worin dasGegerteil zu gexhenen scheint, in das Extrem derEinzdnhat.
Das Bewul¥sein fuhlt sich darin als diesesinzene, undlat sich durch den Schein sines
Verzichtleistens nicht tduschen, denn die Walrheit desslben ist, dal3 es sich nicht aufgegeben ha;
was zustande gekommen, ist nur die gedoppelte Reflexionin die beiden Extreme, unddas Resultat
die wiederhdlte Spaltungin dasentgegeng<tze Bewul¥sein des Unwandebaren undin das
Bewul¥sein des gegenibrstehenden Wil ens, Vollbringens, Geniel3ens, unddes Auf-sich-
Verzicht-leistens selbst, oder der flrsichseienden Einzelnheitibehaupt

Esist damit das dritte Verhdtnis der Bewegungdiese Bewul¥seins eingetreten, welchesausdem
zweiten as ein solches hervortritt, dasin Wahrheit durch sein Wollen und Vollbringen sich als
selbststéandiges erprobt hat. Im ersten Verhdltnissee war es nur Begriff deswirklichen Bewuldseins,
oder dasinnre Gemiit, welchesim Tunund Genusse nod nicht wirklich ist; das zweite ist diese
Verwirklichung als @uf¥eres Tun und Geniel3an; hieraus aber zuriickgekért istes ein solches,



welches sich als wirkliches undwirkendes Bewuldsein erfahren, oder demes wahr ist, an undfir
sich zu sein. Darinist aber nunder Feind in seiner eigensten Gestalt aufgefunden. Im Kampfe des
Gemiutsist das einzdne Bewul¥sein nur als musikali sches, abstraktes Moment; in der Arbat und
dem Genus<, asder Redisierungdieses wesenlosen Seins, kannes unmittelbar sich vergesen,
unddie ewufde Eigenteit in dieser Wirklichkeit wird durch das dankende Anerkennen
niedergeschlagen. Dieses Niederschlagen ist aber in Wahrheit eine Riickkehr des Bewul¥seinsin
sich selbst, undzwar in sich als dieihm wahrhafte Wirkli chkeit.

Diesdritte Verhdlitnis, worin dieee wahrhafte Wirkli chkeit das eine Extrem ist, ist die Bezehung
derselben auf das all gemeine Wesen, als der Nichtigkeit; und die Bewegungdieser Beaehung st
noch zu betradten.

Was zuerst die entgegengsetzie BeziehungdesBewuldseins betrifft, worin ihm sine Redit &t
unmittelbar das Nichtige ist, so wird also sein wirkliches Tun zu einem Tun von nichts, sein Genul3
Gefuhl seines Unglticks. Hiemit verlieren Tun und Genuf3allenallgemeanen Inhalt undBedeautung,
denn dadurch hétten sie ein An- undFur-sich-sein, undbeide ziehen dch in die Enzdnheit zuriick,
auf welche das Bewuldsein, sie aufzuheba, gerichtet ist. Seiner als dieses wirklichen Einzelnen ist
das Bewul¥sein sich in den tierischen Funktionenbewu(d. Diesg statt unbefangen alsetwas, das an
undflr sich nichtig ist, undkeine Wichtigkeit und Wesgnhat fir den Geist erlangan kann, getan zu
werden, dasie es sind, in welchen sich der Feind in seiner eigentiimlichenGedalt zagt, sindsie
vielmehr Gegenstand desernstlichen Bemihens, undwerdengerade aum Wichtiggen. Indemaber
dieser Feind in seiner Niederlage sich erzeugt, das Bewul3tseis,st@nehn fixiert, vielmehr statt
frel davon zu werden, immer dabel verweilt, undsich immer verunreinigt erblickt, zugleich dieser
Inhalt seines Bestrebens, statt eines Wesentli chen das Niedrigste, statt @énes Allgemenendas
Einzdnsteist, so sehen wir nur eine auf sich undihr kleines Tun beschrankte, und sch bebritende
ebenso ungliickli che als amliche Personlichkeit.

Aber an beides, das Gefiihl seines Ungliicks unddie Armlichkeit seines Tuns kniipft sich ebenso
das Bewul¥sein seiner Einheit mit dem Unwandelbaren. Denn die versuchte umittelbare
Vernichtung seines wirklichen Seinsist vermittelt durch den Gedankerdes Unwandebaren, und
geschieht in dieser Beaehung Die mittelbare Bezehung maht das Wesen der negativen
Bewegungaus, in welcher essich gegenseine Einzelnheit richtet, welche abereberso ds
Bezehungan sich pasitiv ist, und fir esselbst diese seine Einheit hervorbringen wird.

Diese mittelbare Beaehungist hiemit ein Schluf3 in welchem die sich zuerst als gegen das An-sich
entgegengesetzt fixierende Einzdnheit mit diesemandern Extreme nur duch ein drittes
zusammengeschlossen ist. Durch dieseMitte ist das Extrem des unwandelbaren Bewuldseins fur
das unwesentli che Bewuldsein, in welchem zugleich auch dies i4, dal3esebenso flr jenes nur
durch dieseMitte i, unddiese Mitte hiemit eine solche, die beide Extreme @nander vorstellt, und
der gegensaitige Diener einesjeden bei demandern ist. DieseMitte ist selbst ein bewuldes Wesen,
dennseist ein das Bewul¥sein as solchesvemittelndes Tun; derinhalt dieses Tuns ist die
Vertilgung welche das Bewul¥sein mit seiner Einzenheit vornimmt.

Inihr also befreit dieses sich von cemTunund Genuss alsdem sinen; es st6(d von sch ds
fursichseiendem Extreme das Wesen seines Will ens ab, undwirft auf die Mitte oder den Diener die
Eigenheit undFreiheit des Entschlusses, unddamit die Shuld seines Tuns. Dieser Vermittler, als
mit dem unwandelbaren Wesen in unmittelbare Beziehung,dient mit seinem Rate GiberdasRechte.
Die Handlung, indem sie Befolgungeines fremden Beschlussesist, hort nadch der Seite des Tuns
oder des Will ens auf, die eignezu sein. Es bleibt abernoch ihre gegenstandliche Seite dem
unwesentli chen Bewul¥sein, ndmlich die Frucht seiner Arbeit undder Genuld Diesen 90/} es dso
ebenso vonsich &, undleistet wie auf seinen Will en, so auf seine n der Arbeit und Genus®
erhaltene Wirklichkeit Verzicht; auf sie, teilsals auf die areichte Walrheit seiner sdbstbewul3en
Selbststéandigkeit - indem es etwas ganz Fremdes, ihm Sinnloses vorstellend und grechend sich
bewegt; teil s auf sie als aul%eri ches Eigentum - indem esvon dem Besitze, den esdurch die Arbeit



erworben, etwas abl&¥; tellsauf den ghaben Genul? -indem esihnim FagenundKasteien aich
wieder ganz sich versagt.

Durch dieseMomente des Aufgebans deseignen Entschlusses, danndes Eigentumes und Genusses,
undendlich das paitive Moment des Treibens eines unverstandena Geschéftes nimmt es sich in
Wahrheit undvollstandig dasBewul¥sein der nnern und ail;em Freiheit, der Wirklichkeit als
seines FUr-sich-seins; es hat die Gewil3heit, in Wahrheit seines|ch sich entéulert, undsein
unmittel bares Selbstbewul¥sein zu einem Dinge, zu einem gegenstandli chen Sein gemadit zu
haben. - Die Verzichtleistungauf sich konrte esalein durch diese wirkliche Aufopferung
bewahren; dennnur in ihr verschwindet der Betrug, welcher in deminnern Anerkenren des
Dankens durch Herz, Gesinnungund Mundliegt, einem Anerkenna, welcheszwar alle Madt des
Fir-sich-seins von sich abwaél zt, undsie einem Geben voroben zuschreibt, aber in diesem
Abwélzen selbst sich die @l¥ere Eigenheit n dem Besitze,den es nicht aufgibt, dieinnre aber in
dem Bewuldsein des Entschlusses, denesselbst gefaldt, undin dem Bewul¥sein €nesdurch es
bestimmten Inhalts, den es nicht gegen einen fremden, es sinnlos erfillenda umgetauscht hat,
behélt.

Aber in der wirklich vdlbrachen Aufopferungha an s$ch, wie das Bewul3sein das Tunasdas
seinige aufgehob@, aud sein Ungliick vonihm abgelassen. Dal3dies Ablas®n an sch geschehen
ist, ist jedochein Tundes anden Extrems desSchlusses, welches @s ansichseiende Wesen ist. Jene
Aufopferung des unwesentlichen Extrems war aber zugleich nicht ein @nseitiges Tun, sonden
enthielt das Tundes Andern in sich. Denndas Aufgeben des eignen Wilensist nureinerseits
negativ, seinem Begriffe nach oder an sich, zugleich aler paositiv, ndmlich dasSetzen desWill ens
alseines Andern, undbestimmt desWill ens als eines nicht einzelnen, sondern algemenen. Fir
dies Bewul¥sein ist diese positive Bedeutung des negativ gesetzten einzehen Will ens der Will en
des andern Extrems, der ihm, well er eben ein Anderesfur esist, nicht durch sich, sondern durch
das Dritte, den Vermittler als Rat, wird. Eswird daker fir es sein Will en wohl zum all gemeinen
undan sich seienden Will en, aber es selbst ist sich nicht dies An-sich; das Aufgelendes seinigen
aseinzdnen ist ihm nicht dem Begriffe nachdas Rogtive des allgemeinen Will ens. Ebenso sein
Aufgeben des Besitzes und Genusses hat nur diessibe negtive Bedaitung,unddas Allgemeine,das
fUr esdadurch wird, ist ihm nicht sein eignes Tun. Dies Einheit des gegenstandichenunddes Fur-
sich-seins, welcheim Begriffe des Tunsist, undwelche darum dem Bewu(sein als das Wesen und
Gegenstand wird - wie sieihm nicht der Begriff seines Tunsist, so ist ihm aud dies nicht, dal3 sie
als Gegenstand fur eswird, unmittelbar unddurch esselbst, sonden eslafét sich dem vermittelnden
Diener diese selbst noch gebrochre GevilR3heit ausgprechen, dal3d nuran sichsein Ungliick das
verkehrte, namlich sich in seinem Tun selbstbefriedigendes Tun, oder seliger Genul sein amliches
Tun ebenso an sich das verkehrte, ndmlich ésolutes Tun, dem Begriffe nachdas Tunnur als Tun
des Einzenen tGberhaupt Tunist. Aber fir es sdbst bleibt das Tun undsein wirkliches Tun a@n
armliches, undsein Genul3der Schmerz, unddas Aufgehobasein derselben in der paositiven
Bedeutungein Jensaits. Aber in diesem Gegenstande, worin ihm sein Tunund Sein als dieses
einzdnen Bewul¥seins, Sein und Tun an sichiist, ist ihm die Vorstellung der Vernurft geworden,
der Gewil3heit des Bewul¥seins, in seiner Einzenheit absolut an sich, oder alle Reditét zu sein.

Vv

Gewi3heit undWahrheit der Vernurft

Das Bewul¥sein geht in dem Gedanken, welcheneserfald hat dal3daseinzeine Bewul3tsein an 9ch
absolutes Wesen ist, in sich selbst zurlick. Fir das ung tickliche Bewul3sein ist das An-sich-sein das
Jensaits seiner selbst. Aber seine Bewegungha dies an ihm voll bradht, die Einzelnhet in ihrer

voll standigen Entwicklung oder die Einzdnheit, die wirkliches Bewul¥sein ist, als das Negative
seiner Selbst, namlich als das gegenstandliche Extrem gesetzt, oder sein Fur-sich-sem aus s
hinausgerungen, undes zum Sein gemadt zu heben; darinist fUr es auch seine Einhdt mit diesem
Allgemeinen geworden, welche fur uns, da casaufgehobr Einzene das Allgemane ist, nicht mehr
auf¥er ihm falt; undda das Bewuldsein in dieserseiner Negaivitéat sich selbst ethélt, an ihm als
solchem sein Wesen ist. Seine Wahrheit ist dagenige, welchesin dem Schlusse, worin de Extreme



absolut auseinandergehalten auftraten, als die Mitte erscheint, welche esdem unwandebaren
Bewul¥sein ausricht, dal’ das Einzdneauf sich Verzicht getan, unddem Einzdnen,dal? da
Unwandel bare kein Extrem mehr fir es, sonde'n mit ihm versoht ist. Diese Mitteist die bede
unmittelbar wiseende undsie bezehende Einheit, unddas Bewufdsein ihrer Einheit, welche sie cem
Bewul¥sein unddamit sich selbst ausgricht, die Gewil3heit, alle Walrhat zu sin.

Damit, dal? das Selbstbewuldsein Vernurft ist, schlégt sein hisher negatives Verhdtnis zu dam
Anderssin in en paositives um. Bisher ist esihm nurum seine Slbstdandigkeit und Freiheit zu tun
gewesen, um sich fur sich selbst auf Kosten der Welt oder seiner eignenWirklichkeit, welche ihm
beide as das Neggtive sines Wesns erschienan, zu retten undzu ehalten. Aber asVernurft,
seiner selbst versichert, hat es die Ruhe gegen sie empfangen, und kann sie ertragen;denn esist
seiner selbst alsder Reditat gewil3; oder dald alle Wirklichkelt nichts anders i as es; sein Denken
ist unmittelbar selbst die Wirklichkeit; es verhélt sich also als Idedismus zu ihr. Es ig ihm, indem
essich 0 erfaldt, als ob die Welt erst itzt ihm wirde; vorher versteht esie nicht; es begehrt und
beabeitet sie; zieht sich ausihr in sich zurtick, undvertilgt se fir sich, undsich selbst as
Bewul¥sein, asBewuldsein derselbenals des Wesns, sowie as Bewul¥sein ihrer Nichtigkeit.
Hierin erst, nachdem das Grab seiner Wahrheit verloren, das Vertil gen seiner Wirkli chkeit selbst
vertilgt, unddie Einzdnheit des Bewul¥seins ihm an sich dbsolutes Wesn ist, entdedt essieals
seine neue wirkliche Welt, die in ihrem Bleiben Interes® flr es hat, wie vorhin nurin ihrem
Verschwinden; dennihr Bestehen wird ihm seine eigneWahrhet und Gegerwairt; esist gewil3, nur
sich darin zuerfahren.

Die Vernurft ist die Gevil3heit des Bewul¥seins, alle Realitatzu sein: so richt der Idedisnmus
ihren Begriff aus. Wie das Bewul¥sein, das als Vernurft auftritt, unmittelbar jene Gewil3heit an sich
hat, so spricht auch der Idedismus sie unmittel bar aus: Ich binich, in dem Sinne, dal3 Ich, welches
mir Gegenstand ist, nicht wie im Selbstbewul¥sein Gberhaupt, noch aub wie im freien
Selbstbewul¥sein, dort nur leeer Gegenstand Uberhaupt, hier nur Gegenstand, der sich von da
Andern zuriickzieht, welche neben ihm noch gelten, sondern Gegenstand mitdem Bewul3sein des
Nichtseinsirgendeines Andern, einziger Gegenstand, al e Redita und Gegenwart ist. Das
Selbstbewul¥sein ist aber nicht nur fur sich, sondern auch a sich alle Realit&, erst dadurch, dal3es
diese Reditat wird, oder vielmehr sich as solche eweist. Es eiwelst sich so in demWege, worin
zuerst in der dialektischen Bewegungdes Meinens, Wahrnehmens unddes Verstandes das
Anderssin alsan sich und dannin der Bewegungdurch die Selbgstandigkeit des Bawuldseinsin
Herrschaft und Knedhtschaft, durch den Gedankerder Freiheit, die skeptische Befreiung undden
Kampf der absoluten Befreiungdes in sich entzweiten Bewuf3seins, das Anderssin, insofern es nur
fur esist, fur esselbst verschwindet. Estratenzwel Seiten racheinander auf, die ane worin das
Wesen oder dasWahre flr das Bewu(sein die BestimmtheitdesSeins, die andee die hatte, nurfir
eszu sain. Aber beide reduzierten sich in eine Wahrheit, da3, was ig, oder das An-sich nur ist,
insofern esfur das Bewuldsein, undwasfur esist, auch an sich ist. Das Bewul¥sein, welches diese
Wahrheit ist, hat diesen Weg im Rickenund vergessen, indem esunmittelbar als Vernunft auftritt,
oder diese unmittelbar auftretende Vernurft tritt nur als die Gewil3heit jener Wahrheit auf. Sie
versichert so nur, alle Realitatzu sein, begreift diesaber selbst nicht; dennjerer vergeseneWeg ist
das Begreifen dieser unmittelbar ausgedriickten Behaiptung Und eb@so ist dem, der ihn nicht
gemadt hat, diese Behauptung wenner siein dieserreinen Form hat - dennin einer konkreten
Gestalt madit er sie wohl selbst -, unbagreiflich.

Der Idedismus, der jenen Weg nicht darstellt, sonde'n mit dieser Behauptunganfangt, ist daher
auch reine Versicherung welche sich selbst nicht begreift, noch sich andern begreiflich machean
kann. Er spricht eine unmittelbare Gewil3heit aus, welcher andere unmittelbare Gewil3heiten
gegenuberstehen, die allein auf jeremWege \erlorengegangesind. Mit gleichem Redhte stellen
daher neben der Versicherungjerer Gewil3heit sich aut die Versicheungendieser andan
Gewil3heiten. Die Vernurft beruft sich auf das Selbstbewul¥sein einesjeden Bewuldseins: Ich bin
Ich; men GegenstandundWesen ist Ich; und lkeines wird ihr diese Wairheit ableugnen Aber
indem sie sie auf diese Berufung guindet, sanktioniert sie die Walrheit der andem Gewil3het,



namlich der: es ig Anderes flr mich; Anderesals Ich ist mir Gegenstand und Wesen, oderindam
Ich mir Gegenstand undWesen hin, bin ich es nur, indem ich mich vondem Anden tbehaupt
zurlickziehe, undals eine Wirklichkeit neberestrete. - Erst wenn die Vernurft als Reflexion aus
dieser entgegengesetzten Gewil3heit auftritt, tritt ihre Behauptungvon sich nicht nur als Gewil3het
undVersicherung, sondern als Wahrheit auf; undnicht neben anern, sondern als die einzige. Das
unmittelbare Auftreten ist die Abstraktion ihres Vorhandenseins, dessen Wesen und An-sich-sein
absoluter Begriff, d.h. die Bewegungseines Gewordenseinsist. - Das Bewuldsein wird sein
Verhdtnis zum Anderssin oder seinem Gegenstandeauf verschiedene Wasebestimmen,je
nadchdem es gerade auf einer Stufe des sich bewul@werdenden Weltgeistessteht. Wiees sich und
seinen Gegenstand jedesmal unmittelbar findet und bestimmt, oder wie es fur sich ist, hAngtdavon
ab, was er schongewordenoderwas erschonan sich ist.

Die Vernurft ist die Gevil3heit, alle Realitatzu sein. Dieses An-sich ode diese Reditét ist aber
noch ein durchaus Allgemenes, die reine Abstraktion der Reditét. Esist die erste Positivitét,
welche das Selbstbewul¥sein an sich selbgt, fir sich ist, undlch daker nurdie reine Wesenheitdes
Seienden, oder die einfache Kategorie. Die Kategorie, welche sorst die Bedautung hatte, Wesenhat
des Selenden zu sein, unbestimmt des Seienden Uberhaupt oder des Seienden ggen das
Bewul¥seain, ist itzt Wesenleit oder einfache Einheit des Seienden nur als denkende Wirklichkaeit;
oder sieist dies, dal? Selbstbewul¥sein und Sein daslbe Wesen ist; dasslbe nicht in de
Vergleichung sondern an und fir sich. Nur der einseitige shledte Idedismus 1&3t des Einheit
wieder als Bewul¥sein auf die eine Seite, und ihr gegentbrein An-sich treten. - Diese Kategorie
nunoder einfacte Einheit des Selbstbewul¥seinsunddesSeins hat aber an sich den Unterschied,
dennihr Wesen ist eben dieses, im Anderssein oder im absoluten Unterschiede umittelbar sich
selbst gleich zu sein. Der Unterschied ist daher; aber voll kommen durchsichtig, undalsein
Unterschied, der zugleich keiner ist. Er erscheint als eine Vielheit von Kategorien. Indem der
|dedismus, die einfache Einheit des Selbstbewul¥seins als alle Realitatausgricht, undsie
unmittelbar, ohre sie als absolut negatives Wesn - nurdiese hat die Negation, die Bestimmtheit
oder den Unterschied an ihm selbst - begriff en zu haben, zum Wesen madt, so ist noch
unbegreiflicher as das erste dies zwelite, dald in der Kategorie Unterschiede o@r Arten sein. Dies
Versicherung tiberhaupt, sowie die Versicherungvon irgendenerbegimmten Anzahl der Arten
derselben, ist eine neue Versicherung, welche esaber an ihr selbst enthdlt, dal3 man sie sich nicht
mehr asVersicherunggefallen las&n misse. Denn indem im reinen Ich, im reinenVerstande
selbst der Unterschied anfangt, so ist damit gesetzt, dal? hier die Unmittelbarkeit, das Versichern
undFinden aufgegeben werde, unddas Begreifen aafange. Die Vielheit der Kategorien aler auf
irgendeine Weise wiecker as eéinen Fund zum Beispiel ausden Urteilen, aufnehmen, undsich
dieselben so gefallen las®n, ist in der Tat as eine Schmachder Wisserschat anzughen; wo lite
noch der Verstandeine Notwendigkeit aufzuzeigenvermdgen, wenn & dies an ihm salbst, der
reinen Notwendigkeit, nicht vermag.

Well nunso der Vernurft die reine Wesenheitder Dinge, wie ihr Unterschied,angehdrt, so konne
eigentlich Gberhaupt ncht mehr von Dingendie Rede sein, das heil3teinem solchen, welches fur
das Bewul¥sein nur das Negative iner selbst ware. Denn die velenKategorien 9nd Arten de
reinen Kategorie, heildt, sieist noch ihre Gattung oder Wesen, nicht ihnen entgegengesetzt. Aber sie
sind schondas Zweideutige, welcheszugleich das Anderssein gegen die reine Kategorie in seiner
Vieheit an sich hat. Sie widersprechan ihr durch diese Vielheitin der Tat, unddie reine Einhat
muf3sie an sich aufheba, wodurch sie sich als negative Einheit der Unterschiedekonstituiert. Als
negative Einheit aber schliefdt sie eberxsowohl de Unterschiece as solche, sowie jene aste
unmittelbare reine Einheit as solchevonsich aus, undist Einzenheit; @ne nee Kategorie, welche
aus<chlief¥endes Bewuldsein, das heildt, diesist, dald ein Anderesfir esist. Die Einzenheit ist ihr
Ubergang aus ihrem Begriffe zu einer aufern Realitd; das reine Shema, welchesebasowohl
Bewul¥sein, wie damit, dal3 es Einzdnheit undaus<chliel3endes Einsist, das Hindeuten auf ein
Anderesist. Aber dies Andere dieser Kategorie sind nur die andernerstenKategorien, ndmlich
reine We=enteit, undder reine Unterschied; und nihr, d.h. ebenin dem Gesetzsan des Anden,
oder in diesem Andern selbst das Bewul¥sein eb&so esselbst Jedes dieser verschiedenen



Momente verweist auf ein anderes; eskommtaber in ihnen zugleich zu keinem Anders=in. Die
reine Kategorie verweist auf die Arten, welche in die negtive Kategorie, oder die Einzdnheit
Ubergehen; die letztere weist aber auf jene zurlick; Se ist selbst reines Bewul¥sein, welchesin jeder
sich dies klare Einheit mit sich bleibt, eine Enheitaber, die ebenso auf ein Andeeshingewiesen
wird, das, indem esist, verschwunden, undindem es verschwunden, auch wieder erzeugt ist.

Wir sehen hier das reine Bewul¥sein auf eine gedopglte Weise gesetzt, einmal als da unruhige
Hin- undHergehen, welches al e seine Momente durchl&uft, in ihnen das Anderssein vorschweben
hat, dasim Erfassen sich aufhebt; das anderemal vielmehr asdieruhige ihrer Wahrheit gewisse
Einheit. Fir diese Einheit ist jene BewegungdasAndere; fir diese Bewegungaber jene ruhige
Einhelt; und Bewul¥sein und Gegenstand wedhseln in diesen gegensaitigem Besimmungen ab Das
Bewul¥seinist sich also einmal das hin- undhergehené Suchen, undsein Gegenstanddasreine
An-sich undWen; dasandremd ist sich jenes die einfache Kategaie, undderGegenstand die
Bewegungder Unterschiede. Das Bewul¥sein akerals Ween ist dieser garze Verlauf selbst, aus
sich dsenfacher Kategarie in die Einzenheit und cen Gegenstand Uberzugéhen,undan diesem
diesen Verlauf anzuschauen, ihn as einen unterschiednen afzuheb@, sich zuz@ignen, undsichas
diese Gewil3heit, alle Reditét, sowohl esselbst ds sein Gegenstand zu sein, auszispreden.

Sein erstes Ausgredien ist nur dieses abstrakte leee Wort, daf3allesseinist. Denndie Gewil3het,
dleReditédt zu sain, ist erst die reine Kategorie. Diese erste im Gegenstance sich erkenneneg
Vernurft drickt der leeae Idedi smus aus, welcher die Vernurft nur so auffaldt, wie sie sich zunachst
ist, unddarin, dal3er in allem Sein diesesreine Mein des Bewul¥sens aufzegt unddie Dingeals
Empfindungen oder Vorstellungen asgricht, esas vollencete Realitataufgezegt zu reben wahnt
Er mu3darum zugleich dsoluter Empirismus sein, dennfir die Erfullungdes leaen Mens, das
heif3 fir den Unterschied undalle Entwicklungund Gegdaltungdesseibenbedarf seineVernuntt
eines fremden Anstol3es, in welchem erst die Mannigfaltigkeit des Empfindens oder Vorstellens
liege. Dieser Idedismus wird daher eine ebensolche sich widersprechende Doppelsinnigkeit als der
Skeptizismus, nur dal3 wie dieser sich negativ, jerer sich postiv ausdriickt, aber ebensowenig seine
widersprechenden Gedanken des reinen Bewul3seins als aller Realit&d, und ebaso desfrenden
Anstolies oder des sinnlichen Empfindensund Vorstellens, als einer gleichen Realit&,
zusammenbringt, sondern von dem einen zu demandern dch hertiber- unchintiberwirft und n die
schledhte, namlich in die sinnliche Unendlichkeit, geraten ist. Indem de Vernurft alle Realit& in
der Bedeutung desabstrakten Meins, unddas Andere ihm ein gleichgutigesFremdes i<, so ist
darin gerade @genige Wisen der Vernurft von einemAndeengesetzt, welchesals Meinen,
Wahrnehmen undderdasGemeinte und Wahrgenomnene auffasence Verstandvorkam. Ein
solches Wissen wird zugleich, nicht wahres Wissen zu sein, durch den Begriff dieses Idedismus
selbst behauptet, denn nur die Einheit der Apperzeptionist die Wahrheitdes Wissas. Diereine
Vernurft dieses Idedismus wird also durch sich selbst, um zu diesem Anden, dasihr wesentlich,
das heildt also das An-sich ist, das sie aber nicht in ihr selbst hat,zu gdangen, an dagenige Wissen
zurtickgeschickt, das nicht ein Wissen desWahren ist; 9e verurteilt sich 0 mit WissenundWill en
zu einem unwahren Wissen, undkann vom Meinen und Wahnehmen, die fur sie sdbst keine
Wahrheit haben, nicht ablassen. Sie befindet sich in unmittelbarem Wderspruche, ein gedoppeltes
schledhthin Entgegengesetztes as das Wesen zu behaupten, die Einheit der Apperzeption und
ebenso das Ding, welches, wennesaud fremder Anstol3,oder empirisches Wesn, oder
Sinnlichkelt, oder das Ding an sich genannt wird, in seinem Begriffe das®lbe jerer Einheit Fremde
bleibt.

Dieser Idedismus ig in diesem Widerspruche, weil er den abstrakten Begriff der Vernurft als das
Wahre behauptet; daher ihm unmittelbar ebensosehr die Reditét al's eine solche entsteht, welche
vieilmehr nicht die Reditét der Vernurft ist, wahrend die Vernurft zudeich alle Reditat =in sollte;
diese bleibt ein unruhiges Suchen, welches in dem Suchenselbst die Befriedigungdes Findens fir
schlechthin unmaodich erklart. - So inkonsequent aber ist die wirkliche Vernurft nicht; sondern nur
erst die Gewil3heit, alle Reditét zu sein, ist Sein diesem Begriffe sich bewu(d as Gewil3heit, als
Ich nodh nicht die Reditatin Walrhat zu sin, und st getrieben, ihre Gewil3hat zur Wakrhet zu



erheben, unddas leee Mein zuerfillen.

Beobadtende Vernurft

Dieses Bewul¥sein, welchem das Sein die BedaitungdesSeinen hat, sehen wir nunzwar wieder in
das Meinen undWahrnehman hineingehen, aber nicht ds in die Gewil3heiteines nur Andean,
sondern mit der Gewil3heit, dies Andere selbst zu sein. Friher ist esihm nur geschehen, manches an
dem Dinge wahrzunehmen und zuerfahren; hier stellt es die Beobatitungen unddie Erfahrung
selbst an. Meinen und Wdirnenmen, das fur uns friiher sich aufgehobe@, wird nun von den
Bewul¥sein fur es selbst aufgehoba; de Vernurft geht darauf, die Wahrheit zu wissen; was flr das
Meinen und Wdarehmenein Ding ist, als Begriff zu finden, das heifl3t, in der Dinghat nur das
Bewul¥seinihrer selbst zu haben. Die Vernurft hat daler itzt en allgemanes Interes® an der Welt,
well siedie Gewil3heit ist, Gegenwart in ihr zu haben oder dal3 die Gegenwart vernirftig ist. Sie
sucht ihr Anderes, indem de well3, daran nichts anderes ds sich seébg zu besitzen sie sucht nur
ihre eigne Unendli chkeit.

Zuerst sich in der Wirklichkeit nur ahnded, oder sie nur als das Ihrige Ukerhaupt wissend, schreitet
seindieeem Snnezur allgemeinenBestznehmungdes ihr versicherten Eigentums, und dlanzt auf
alle Hohen und n alle TiefendasZeichen ihrer Souveranitat. Aber dieses oberfladhliche Mein ist
nicht ihr letztes Interes®; die Freudedieser allgemenen Besitznenmungfindetan ihrem Egentume
noch das fremde Andre, das die abstrakte VVernunft nicht an ihr selbst hat. Die Vernurft ahndet sich
alsentieferesWesen, denndasreine Ich ist, und nuf3 fodern, dal3der Unterschied, das
mannigfaltige Sein, ihm als das seinige $lbst werde, dalRes sich als die Wirklichkeit anschaue, und
sich ds Gestalt und Ding gegawartig finde. Aber wenndie Vernurft ale Eingeweide der Dinge
durchwihlt, undihnen alle Adern 6ffnet, dal3 sie sich darausentgegenspringen moge, so wird sie
nicht zu dieeem Gllicke glangen, sondern mul an ihr selbst vorher sich vollendethaben, um dann
ihre Vollendungerfahren zu kénnen.

Das Bewul¥sein beobabtet; d.h.die Vernurft will sichals seienden Gegenstand als wirkliche,
sinnlich-gegenwartige Weise finden, und haben. DasBewul¥sein dieses Beobadterns meint und
sagt wohl, daf3 es nicht sich selbst, sondern im Gegenteil das Wesen der Dinge als der Dinge
erfahren wolle. Dal3 dies Bewul¥sein diesmeint und sgt, liegt darin, dal3 esVernurft ist, aber ihm
die Vernurft noch nicht as solche Gegenstandist. Wenn es die Vernurft als gleiches Wesen de
Dinge undseiner selbst wiifde, undda3 sie nur in demBewuldsein inihrer eigentimlichen Gedalt
gegenwartig sein kann, so wiirde es vielmehr in seine égne Tiefe steigen undsie darin suchen, als
in den Dingen. Wennes siein dieser gefundenhétte, wirde se von cawieder herausan die

Wirkli chkeit gewiesen werden, um in dieser ihren snnlichen Ausdruck anzuschauen, aber ihn
sogleich wesentlich als Begriff nehmen. Die Vernurft, wie sie unmittelbar als die Gewil3heit des
Bewul¥seins, dle Reditét zu sain, auftritt, nimmtihre Realité in dem Sinne der Unmittel barkeit
des Seins, und ebenso die Einheit des Ich mit desem gegastandichenWesen in dem Sinne éner
unmittelbaren Einheit, an der sie die Momente des Seinsundich nach nicht getrennt und weder
vereinigt, oder die sie noch nicht erkannt hat. Sie geht daler als beobabtendes Bewul¥sein an die
Dinge, in der Meinung,da3 sie dies ds sinnliche, dem Ich engegengetizte Dinge in Walrhat
nehme; aleinihr wirkliches Tunwiderspricht dieser Meinung dennsie erkennt de Dinge, sie
verwandelt ihre Sinnlichkeit in Begriffe, d.h. ebenin ein Sein, welches zugeich Ich ist, dasDenken
somit in ein seiendes Denken, oder das Sein in ein gedachtesSein, undbehauptet in der Tat, dal3
die Dinge nur als Begriffe Wahrheit haben. Fir dies beobabtende Bewuldsein wird darin nur dies,
was die Dinge sind, fur uns aber, was es selbst ist; das Resultat iner Bewegungaber wird dies
sein, fur sich selbst dies zu werden, wasesan sich ist.

Das Tunder beobabtenda Vernurft ist in den Momenten seiner Bewegungzu betradhten, wie sie



die Natur, den Geist, undendlich die Beziehungbeider as sinnliches Sein aufnimmt, und sch ds
seiende Wirklichkeit sucht.

Die Beobadhtung des Selbstbewul3seins

in seiner Reinheit und seiner Bezehungauf aufl¥e Wirklichkeit;

logische undpsychologsche Gesetze

Die Naturbeobadhtungfindet den Begriff in der unoiganischen Natur redisiert. Gesetze,deren
Momente Dinge sind, welche sich zugleich als Abstraktionen verhalten; aber dieser Begriff ist nicht
einein sich reflektierte Einfadhheit. Das L eben der organischen Natur ist dagege nu diesein sich
reflektierte Einfachheit, der Gegensatz seiner selbst, a's des Allgemeinen unddes Einzelnen, tritt
nicht im Wesen diesesL ebers sdbstauseinander, dasWesen ist nicht die Gattung, welche in ihrem
unterschiedd osen Elemente sich trennte und bewegte, und in hrer Entgegensetzung fir sich selbst
zugeich unurterschieden ware. Die Beobatitungfindet diesen freien Begriff, desen
Allgemeinheit die entwickelte Einzenheit ebenso asolut in ihr selbst hat, nurin dem als Begriff
existierenden Begriff e selbst, oder in dem Selbstbewulsein.

Indem sie sich nun in sich selbst kehrt, und aif denals freien Begriff wirklichen Begriff richtet,
findet sie zuerst die Gesetze s Denkans. Dies Einzdnheit, welche dis Denken a ihm selbst ist,
ist die abstrakte, gare in die Einfachheit zuriickgenomnene Bewegungdes Negativen, und de
Gesetze sind aul¥erhalb der Realitd. - Se haben keine Realit&, heil3t Gberhaupt nchtsanders, als
se sind ohneWahrheit. Sie sollen auch zwar nicht ganze, aberdoch formelle Walrheit sein. Allein
dasrein Formelle ohre Redit &t ist das Gedankading, oder die leee Abstraktion ohre die
Entzweiungan ihr, welche nichts anders als der Inhalt wére. - Auf derandern Seite aer, indem sie
Gesetze des reinen Denkens sind, diesesaber dasan sich Allgemene, undalso ein Wisen ist,
welches unmittelbar das Sein unddarin ale Reditét anihm hat, sind diese @<stze absolute
Begriffe undungetrennt de Wesenheiten der Form wie der Dinge. Da de dch in sich bewegende
Allgemeinheit der entzweite einfache Begriff ist, hater auf diese Weise Inhalt an sich, und enen
solchen, welcher aller Inhalt, nur nicht ein sinnliches Sein ist. Es ig en Inhalt, der weder im
Widerspruche mit der Form noch Ubrhaupt vonihr getrennt, sondern vielmehr wesentlich sie
selbst ist, denn dieseist nichts anderes ds dhs in seine reinen Momerte sch trennende Allgemeine

Wie aber diese Form oder Inhalt fir die Beobachtung als Beobadhtungist, ethélt sie die
Bestimmung eines gefundenen, gegebenen, d.i. nur seienden Inhalts. Er wird ruhiges Sein von
Bezehungen, eine Menge abgesonderter Notwendigkeiten, die alsein feger Inhdt an undfir sich,
inihrer Bestimmtheit, Wahrheit haben sollen, undso in der Tat der Form entzogen sind. - Diese
absolute Wahrheit fixer Bestimmtheitenode vieler verschiedener Gesetze widerspricht aber de
Einheit des Selbstbewul¥seins, oder des Denkens undder Form Utberhaupt. Was fir festesan sich
bleibendes Gesetz auggesagt wird, kann nur ein Moment der sich in sichreflektierenden Einhait
sein, nur als eine verschwindende Grof%e auftreten. Ausdiesem Zusamnenhange & Bewegung
aber von der Betracdhtung herausgerissen undeinzen hingestellt, fehlt ihnen nicht derinhdt, denn
sie haben vielmehr einenbegimmten Inhalt, sonden sie entehren vielmehr der Form, welche ihr
Wesen ist. In der Tat nicht darum, weil sie nur formell sein undkeinen Inhalthaben ®llen sonden
vielmehr aus dem entgegengesetzten Grunde, weil sieinihrer Bestimmtheit, oder eben alsein
Inhalt, dem die Form genommen ist, fur etwas Absolutes gelten sollen, sind diee Geseizenicht de
Wahrheit des Denkens. In ihrer Wahrheit, alsin der Einheit des Denkensverschwindenck
Momente, miif¥en sie als Wissen, oder denken@ Bewegung,nicht aber als Gestze cesWissens
genommen werden. Das Beobadten aber ist nicht das Wissen selbst, undkennt es nicht, sondern
verkehrt seine Natur in die Gestalt des Seins, d.h falt seine Negativitat nur als Geetze es®lben
auf. - Esist hier hinreichend, die Ungiiti gkeit der sogenannten Denkgesetze ausder allgemenen
Natur der Sache afgezegt zu habe. Die nakere Entwicklung gehort in de spekulative



Philosophie, worin sie sich als dagenige zegen, was sie in Wahrheit sind, namlich einzehe
verschwindende Momente, deren Wahrheit nur das Ganze der denkenden Bewegung das Wissn
selbst ist.

Diese negative Einheit des Denkensist fur sich selbst, oder vielmehr sie ist das Flr-sich-selbst-sein,
das Prinzip der Individuaitét, undin seiner Redit at tuendes Bewulsein. Zu ihnm als der Redit &t
jener Gesetzewird daler das beobabtence Bewul¥sein durch die Natur der Sachefortgefiihrt.
Indem dieser Zusammenhang nicht flr es i, so meant es, das Denken in seinen Gestzen bleibe
ihm auf der einen Seite stehen, undauf der andern Seite erhalte es ein anderesSein an dem, was
ihm itzt Gegenstand ist, namlich das tuende Bewulsein, welches so fur sich ist, dal3 esdas
Anderssin aufhebt, undin dieser Anschauungseiner selbst ds des Negativen seine Wirkli chkat
hat.

Es eroff net sich also fuir die Beobadhtungein newes Feld anderhandehden Wirklichkeitdes
Bewul¥seins. Die Psychdogie enthdlt die Mengevon Gesetzen, nad welchender Geist gegen de
verschiedenen Weisen seiner Wirklichkelt, as eines vorgefundenen Anders=ins, sich verschieden
verhdlt; teilsdies in sich zuempfangen, und cen vorgefundenen Gewohnheten, Sitten und
Denkungsart, alsworin er sich als Wirkli chkeit Gegenstand ist, geméal3 zu werden, - tellsgegen sie
sich selbsttétig zu wissen, mit Neigungund Leidenschaft nur Besonderes daraus fiir sich
herauszugreifen, unddas Gegenstandli che sich gemél3 zu macdhen; dart sich gegen sch seébstals
Einzdnheit, hier gegen sich als allgemeines Sein negativ zuverhaten. - Die Selbststéndigkeit gibt
dem Vorgefundenen nachder ersten Seite nur die Form bewufer Individualitét tberhaupt, und
bleibt in Ansehungdes Inhdtsinnehalb der vorgefunderen all gemeinen Wirklichkeit stehen;nad
der andern Seite aber gibt Se ihr wenigstens eine eigentiimliche Modifikation, die ihrem

wesentli chen Inhalte nicht widerspricht, oder auch eine solche, wodurch das Individuum ds
besondere Wirklichkeit undeigentimlicher Inhalt sich ihr entgegensetzt - undzum Verbrechen
wird, indem essie auf eine nu einzelre Wase aifhelt, oder indem esdiesauf eine dlgemeine
Weise unddamit fur alle tut, eine andere Wdt, anderes Redht, Gesetz und $tten an die Selle der
vorhandenen bringt.

Die beobathtende Psychd ogie, welche zuerst ihre Wahmehnungenvon den all gemeinen Welisen,
dieihr an dem &tigen Bewul¥sein vorkommen, ausgricht, findetmancherlel Vermogen,
Nelgungen und Leidenschaften, und ndem sch die Erinnerungandie Bnheit des
Selbstbewul¥seins bei der Hererzéhlungdieser Koll ektion nicht unterdriicken 183, mu3sie
wenigstens bis zur Verwunderungfortgehen, dald in dem Geiste, wie in einem Sacke, so vielerlel
und solche heterogene einancer zufdlli ge Dinge keisammnen sein konren, beonders auch dasie sich
nicht alstote ruhende Dinge, sondern als unruhige Bewegungen zeigen.

In der Hererzédhlungdieser verschiedenenVermogen ist die Beobaditungin der allgemeinen Seite;
die Einheit dieser vielfachen Fahigkeiten ist die dieser Allgemeinheit entgegengesetzte Seite, die
wirkliche Individualitét. - Die unterschiednen wirklichen Individualit &en wieder so aufzufassen
undzu erzéhlen, dal3 der eine Mensch mehr Neigung a1 diesem, der andere mehrzu jenem, der eine
mehr Verstand als der andere habe, hat aber etwas viel Uninteressanteres, als selbst die Arten von
Insekten, Moaosen, undso fort, aufzuzéhlen; denn dies geberder Beobachtungdas Redht, sie so
einzdn und kegrifflos zu nehmen weil sie wesentlich dem Elemente der zufdlligenVereinzdung
angehoren. Die bewule Individualit & hingegen geistlos als einzene sience Erscheinung a1
nehmen, hat das Widerspredhende, dald ihr Wesen das Allgemene des Geistes id. Indemaber das
Auffassen sie zugleich in die Form der Allgemeinheit eintreten [d3t, findet esihr Gesetz, und
scheint itzt einenverntintigen Zwedk zu haben undein nawendigesGeschéte zu treiben.

Die Momente, die den Inhalt des Gesetzes ausmaden, sind einerseitsdie Individualité selbst,
anderseitsihre allgemane unomanische Natur, ndmlich die vorgefundenen Umsténde, Lage,
Gewohnheiten, Sitten, Religion, undso weiter; aus diesen ist die bestimmte Individualité zu
begreifen. Sie enthalten Bestimmtesebansowohl als Allgemenes, undsind augleich Vorhandeees,



das sich der Beobadchtung darbietet, und schan der andern Seite in der Form de Individudit &t
ausdrickt.

Das Gesetz dieses Verhdltnisses der beiden Seiten mufde nundiesenthalten, was diese bestimmten
Umstande fur eine Wirkungund EnfluR3auf die Individualit&t austiben. Diese Individualitat aber ist
gerade dies, ebensowohl das Allgemeine zu sein, und daher au eineruhige umittelbare Wase mit
dem vorhandenen All gemeinen, den Sitten, Gewohnleiten u.s.f. zusamnenaiflie3en undihnen
gemal} zu werden, alssich entgegengsetz gegean sie a1 verhdten, und se vielmehr zu verkehren, -
sowie gegen siein ihrer Einzdnheit ganz gleichglitig sich zu verhalten, sie nicht auf sich einwirken
zu lassen, undnicht gegen sie t&ig zu sein. Wasauf die Individualitét Einflul3undwelchen Enflul
es haben soll - was eigentlich gleichbedetend ist -, héngt darum nur von der Individualitét sdbs
ab; dadurch ist diese Individualitét diese bestimmte geworden, heil3t nichts anders, alssie ist dies
schongewesen. Umgéande, Lage, Sitten undso fort, welche enerseitsgezegt werden ds
vorhanden, undanderseitsin dieser bestimmten Individualitdt, driicken nu das unkestimme Wesen
derselben aus, um welches es nicht zu tunist. Wenn diese Umgande, Denkunggart, Sitten,
Weltzustand tGiberhaupt ncht gewesen ware, so ware dlerdings das Individuum nicht geworden,
was esist; denn dies allgemeine Substanz sind all e, welchein diesemWeltzugande sich befinden.
- Wieer sich aler in diesem Individuum- und en solches soll begriffen werden- partikularisiert
hat, so mif¥e er sich an undfirr sich selbst partikularisert, undin dieser Bedimmtheit, welche er
sich gegebae, auf ein Individuum @ngewirkt haben; nur so hétte er es zu diesen bestimmten
gemadt, das esist. Wenndas Aulere sich an undfiir sich sobeshaffen hat, wie esan de
Individuaitét erscheint, wére diese aus jerem beagriffen. Wir hatieneine gedopelte Galerie von
Bildern, deren eine der Widerschein der andern ware; die eine de Galerie der volli gen
Bestimmtheit und Umgrenzungéulferer Umstande, die ancere dieslbe llersetz in die Weise, wie
Siein dem bewul@enWesen sind; jene de Kugelflache diesesder Mittelpunkt, welcher siein sich
vorstellt.

Aber die Kugelflache, die Welt des Individuums, hat unmittelbar die aveideutige Bedeutung,an
undfir sich seiende Welt undLage, undWelt des Individuums entweder insofern zu sein, als
dieses mit ihr nur zusammengeflossen ware, sie so, wie sie ist, in sich hineingehenlassen, und
gegen sie sich nur als formelles Bewul¥sein verhalten hétte; - oder aler Welt des Individuums so zu
sein, wie das Vorhandene vonihm verkehrt worden ist. - Daum dieser Freiheit will en die
Wirklichkeit dieser gedoppelten Bedeutungféhig ist, so ist die Welt des Individuums nur aus
diesem selbst zu begreifen, undder Einflufd der Wirklichkeit, welche als an undfir sich ssiend
vorgestellt wird, auf das Individuum erhdlt durch diesesabsolut den entgegengsetzen Sinn, dal3es
entweder den Strom der elnfli ef3enden Wirkli chkeit an ihm gewahren 1813, oder dal3 esihn abbricht
undverkehrt. Hiedurch aler wird die psychoogische Notwendigkeit ein so leaes Wort, da? von
dem, was diesen Einfluf3 soll gehabt haben, die absolute Moglichkeit vorhande ist, dafl3esihn auh
hétte nicht haben kbnnen.

Esfélt hiemit das Sein hinweg, welchesan undfir sichwére, unddie eine,und avar die
allgemeine Seite eines Gestzesausmachen slite. Die Individualitét ist, wasihre Welt alsdie
ihrigeist; sie selbst ist der Kreis ihres Tuns, worin sie sich als Wirkli chkeit dargestellt hat, und
schledhthin nur Einheit des vorhandenemind des gemadten Sains; eine Enheit, deren Seiten nicht,
wiein der Vorstellungdes psychoogischen Gesetzes ak an sich vorhandne Welt und dsfur sich
seiende Individualit & auseinanderfall en; oder wennsie so jede fir sich betrachtet wird, so ist keine
Notwendigkeit und Gesetz ihrer Beaehungfireinander vorhanden.

Beobadhtung
der Beaehungdes Selbstbewul¥seins



auf seine unmittel bare Wirkli chkeit;

Physiognamik und Schacellehre

Die psychaogische Beobadtungfindet kein Gesetz des Verhédtnisses des Selbstbewul¥seins zu der
Wirklichkeit oder der ihm entgegengesetzten Welt, undist durch die Gleichgultigkeit beider
gegeneinander auf die eigentimliche Bestimmtheit derreden Individualitét zuriickgetrieben,
welche an undfir sich selbst ist, oder den Gegensatz des Rir-sich-sansund des An-sich-seinsin
ihrer absoluten Vermittlunggetilgt enthélt. Sie ist der Gegenstand, der itzt der Beobabtung
geworden, oder zu dem Se Ukergent.

Das Individuum ist an undfur sich selbst: esist fir sich oder esist einfreies Tun; esist aberauch
an sich; oder es selbst hat en urspriingliches lestimmesSein - eine Bestimmtheit, welche dem
Begriffe nach das®lbe ist, was die Psychologe auf¥er ihm finden wollte. Anihm slbst tritt also de
Gegensatz hervor, dies Gedoppelte, Bewegungdes Bewul¥seinsunddas £4e Sein ener
erscheinenden Wirklichkeit zu sein, einer solchen, welche an ihm urmittelbar die sinigeist. Dies
Sein, der Lelb der bestimmten Individualitat, ist die Urspriindichkeit derselben, ihr Nicht-getan-
haben. Aber indem das Individuum zugleich nur ist, was & getanhat, soist sein Leib auch de von
ihm hervorgebracte Ausdruck seiner selbst; zugleich ein Zeichen, welches nicht unmittelbare
Sache geblieben, sondern woran es nur zu erkennen gibt, was ein dem Sinneist, dal3 es seine
urspringdiche Natur ins Werk richtet.

Betradhten wir die hier vorhandenen Momente in Beaehungauf die vorhergehende Ansicht, so ist
hier eine allgemene menschliche Gestalt, oder wenigstensdie allgemeine eénes Kimas, Welttell s,
einesVolks, wie vorhin dieslbenallgemenen Sitten und Bldung Hiezu kanmen die kesonden
Umstande undLage innerhalb der allgemenenWirkli chkeit; hier ist diese kesondere Wirkli chkeit
als besondere Formation der Gestalt des Individuums. - Auf derancdern Seite, wie vorhin dasfreie
Tundes Individuums unddie Wirklichkeit als de seinige gegen die vorhandre gesetzt war, steht
hier die Gestalt, als Ausdruck seiner durch es selbst gesetzen Verwirklichung,die Ztigeund
Formen seines selbsttatigenWesens. Aber die sowohl allgemene as besndere Wirklichket,
welche die Beobadhtungvorhin aufer dem Individuumvorfand, ist hier die Wirklichkeit desselben,
sein angeborner Leib, undin eben diesen fallt der Ausdrudk, der seinem Tun angé@drt. In der
psychad ogischen Betrachtung sollte die an undfir sich seiende Wirklichkeit unddie bestimmte
Individuaitét aufeinander bezogen werden; hier aber ist die ganze bestimmte Individualit &
Gegenstand der Beobatitung; undede Site ®ines Gegansaizes istselbst dies Garze Zu dem
aufern Ganzen gehort dso nicht nur das urgringliche Sein, der angeborne Leib, sonden ebenso
die Formation des®lben, die der Tétigkeit des Innern angéodrt; er ist Einheit des ungebildeten und
des gebil deten Seins, unddie vondem Fir-sich-sein duchdrungneWirklichkelt des Individuuns.
Dieses Ganze, welches die bestimmten urspriindi chen festen Teile unddie Ziige die alein duich
das Tun entstehen, in sich fal¥, ist, unddies Sein ist Ausdruck des Innern, des ds Bewuldsein und
Bewegunggestzen Individuums. - Dies Innreist ebenso nicht mehr die formell e, inhaltlose oder
unbestimmte Selbsttétigkeit, deren Inhalt und Bestimmtheit, wie vorhin, in den aun Umganden
l&ge, sondern esist ein an sich bestimmter urspriingdicher Charakter, desen Form nur die Tatigkeit
ist. Zwischen dieenbeiden Seiten aso wird hier das Verhéltnis betradtet, wie eszu bestimmen,
undwas unter diesem Ausdrucke des Innern im Aulern zu verstehen ist.

Dies Aulere madht zuerst nur als Organ das Innere sichtbar oder (iberhaupt zu einem Sein fur
Anderes; denndas Innere, insofern esin dem Organeist, istes die Tatigkeit slbst. Der sprechende
Mund die arbeitence Hand, wenn man will auch nehdie Beinedaau, sind die verwirklichenden
undvollbringenda Orgare, welche ds Tunals Tun, oder das Innre als solches an hnen faben;die
Aulerlichkeit aber, welche es durch sie gewinnt, ist die Tat, als eine vondem Individuum
abgetrennte Wirklichkeit. SpracheundArbeit sind Auferungen, worin das Individuum nicht mehr
an ihm selbst sich belélt undbestzt, sonden das Innre garz aul¥er sich kommen &3, unddasselbe
Anderem preisgibt. Man kanndarum ebensosehr sagen, daRdiese AufRerungen das Innere zu sehrr,
alsdal’ se eszu wenig audriicken; zu sehr - weil das Innere selbst in ihnen ausbricht, bleibt kein
Gegensatz zwischen ihnen unddiesem;sie gdoen nicht nur einen Ausdruck des Innern,sonden es



selbst unmittelbar; zu wenig - weil das Innerein Sprache undHandlungsich zu einem Andern
madt, so gibt es sich damit dem Hemente der Verwandlung preis, welches das gegrochene Wort
unddie vollbradchte Tat verkehrt, undetwasanders daraus madit, als sie an undfir sich ds
Handungen dieses bestimmten Individuumssind. Nicht nur verlierendie Werke de Handlungen
durch diese Aulerlichkeit von dem Einwirken anderer den Charakter, etwas Bleibendesgegen
andere Individualitéen zu sein; sondern indem sie sich zum Innern, das sie enthalten als
abgesondertes, gleichgiiti ges Auferes verhalten, konren sie als Innres durch das Individuum selbst
ein anderssein, als sie @scheinen,- enweder dal3 es sie mit Absicht fur die Erscheinungzu etwas
anderem madt, als sie in Wahrheit sind, oderdal? es zu ungeschickt ist, sich die Aulensaite zu
geben, die eseigentlich wollte, undsie so zubefestigen, dal3 ihm von andean sein Werk nicht
verkehrt werden kann. Das Tun aso, als vollbrachtesWerk, hat die dopelte entgegengesetzte
Bedeutung, entweder dieinnere Individualitét undnichtihr Ausdruck, oder als Auleres einevon
dem Innern freie Wirklichkeit zu sein, welche gam etwas anderesist alsjenes. - Um dieser
Zweideutigkeit will en missen wir uns nach dem Innern umsehen, wie es noch, aber sichtbar oder
auf¥erlich an dem Individuum selbst ist. Im Organe aber ist esnur als unmittelbares Tun sébg, das
seine Aulerlichkeit an der Taterlangt, die entwederdas Innrevorstellt oder auch richt. Das Organ
nad dieeem Gegensatze letractet gewéhrt aso nicht den Ausdruck, dergesiucht wird.

Wenn nundie aulere Gestalt nur, insofern ge nicht Organ oder nicht Tun, hiemit als ruhendes
Ganzesigt, dieinnre Individualité ausdriicken konrte, so verhielte sie sch aso alsein bestehendes
Ding, welchesdas Innre als ein Fremdes in sein passves Dasein ruhig empfingg und hedurch das
Zeichen des®lben wiirde, - ein aulere, zufdli ger Ausdruck, desen wirkliche Seite fiir sich
bedeutungdos, eine Sprade, deren Tone und Tonverbindungen nicht de Sacle lbst, sondern
durch die freie Willktr mit ihr verkntptt und zufélli g fur sie sind.

Eine solche will kiirli che Verbindungvon olchen, die ein AuReres fiireinander sind, gibt kein
Gesetz. Die Physiognamik soll sich aber von andern schledhten Kiinsten undhelll osen Sudien
dadurch unterscheiden, da3 sie die bestimmte Individualitét in dem notwendigen Gegensatze eines
Innern und AuRern, des Charakters als bewu@enWesensund ebends®lbenals seiender Gedalt
betradhtet, unddieseMomente so aufeinandyr bezieht, wie sie durch ihren Begriff aufeinancder
bezogen sind, unddater den Inhalt @nes Gestizesausmacha missen. In der Astrologie,
Chiromantie und dergleichenWissenschaften hingegen shent nur AuReres auf Auferes, irgend
etwas auf ein ihm Fremdes bezogen zu sein. Diese Konstell ation bel der Geburt, undwenn dies
Aufere naher auf den Leib selbst geriickt wird, diese Ziige der Hand sind dufRere Momente fiir das
lange oder kurze Leben unddasSchicksal des einzehen Menshen tikerhaupt. Als Auferlichkeiten
verhaten sie sich gleichguiltig zueinander und haben richt die Notwendgkeit fureinander, welche
in der Beziehungeines Aufern undinnern liegen soll.

Die Hand freili ch scheint nicht so sehr etwas AuReres fir das Schicksal zu sein, sondern vielmehr
aslnneres zu ihm sich zu verhalten. DenndasSchicksd ist auch wieder nur die B'schenung
dessen, was die bestimmte Individualitét an sich alsinnre urspriingdi che Bestimmtheit ist. - Zu
wisgen nun, was sie an sch ist, dazukommtder Chiromante wie auch der Physiognomker aufeine
kirzere Weise als zum Beispiel Solon, der erst aus undnadch dem Verlaue degganzen lebers dies
wissen zu kdnneneradthtete;er betrachtete die Erscheinung jene derdas An-sich. Dal3 aber die
Hand das An-sich der Individualitét in Ansshungihres Schicksals darstellen muf3 ist leicht daraus
zu sehen, dal3 sie nadhst dem Organ der Sprache am neisten esist, wodurch der Mensch sch zur
ErscheinungundVerwirklichungbringt. Sieist derbesedte Werkmeister seines Glicks man kann
vonihr sagen, sieist das, was der Mensch tut, denn an ihr as dem tétigen Orgare sines Sich-
selbst-voll bringensist er als Besedender gegenwaértig, undindem er urspriindich sein eignes
Schicksal ist, wird sie also dies An-sich audriicken.

Aus dieser Bestimmung, dal3 das Organder Tatigkeit ebensowohl ein Seinas das Tuninihmist,
oder dal3 dasinnre An-sich-sein selbst an ihm gegawartig und en Sein fir Andre hat, ergibt sich
eine andre Ansicht des&lbenals die vorherige. Wennnamlich die Orgare Uberhaug darum nicht



als Ausdricke des Innern genommen werden zu kénen sich zagten, well in ihnen das Tun &s Tun
gegenwartig, das Tunals Tat aber nur AufReresist, undInneres und Auferes auf diese Weise
auseinanderfdlt undfremde gegeneinander sind oder sein kdnren, so mul3 nach der betracheten
Bestimmungdas Organ aub wiecer as Mitte beidergenomnenwerden, indem ebendies dal3 da
Tunan ihm gegenwértig ist, zugleich eine Aulerlichkeit desselben ausmadt, und zwar eine ancere,
asdieTat ist, jene @mlich bleibt dem Individuum undan ihm. - Diese Mitte und Enheitdes
Innern und AuRern ist nunvors aste selbst auch auRerich; alsdenn aber ist diese AuRerichkeit
zugleich in das Innere aufgenommae; sie seht alseinfache AuRerichkeit der zerstreuien entgegen,
welche entweder nur ein einzdnes flr die gaze Individualitat zufali gesWerk oder Zustand, oder
aber al's ganze Aulerlichkeit dasin eine Vielheit von Werken und Zustanderzersplitterte Shicksal
ist. Die einfachen Ziige a&r Handalso, ebenso Klang undUmfang der Simme, als dieindividuelle
Bestimmtheit der Sprache, - auchidselbe wieder, wie sie durch die Handeine festere Existere als
durch die Stimme b&kommt, die Shrift, undzwar in ihrer Besonderheit ds Handschrift - alles
diesesist Ausdruck des Innern, so dai er als die einfache AuRerlichkeit sich wieder gegen die
vielfache Aulerlichkeit des Handelns unddes Schicksals, sich als Inneres gegen diese verhlt. -
Wenn aso zuerst die bestimmte Natur und angeborne Eigenttimlichkeit des Individuums zusammen
mit dem, was sie durch die Bildung geworden, als daslnnere, als dasWesa desHandehsund des
Schicksals genommen wird, so hat esseine Erschenungund Auferlichkeit zuerstan ssinem
Munde, Hand, Stimme, Handschrift, sowie an cen tlrigen Orgaren undderen Heibenden
Bestimmtheiten; und alsdann erst driickt es sich weiter hinausnach auf3enreseiner Wirklichkeit in
der Welt aus.

Weil nundieseMitte sich als die AuRRerungbestimmt, welche augleich ins Innge ariickgenomien
ist, ist ihr Dasein nichtauf das unmittelbare Organ des Tunseingeschrankt, sieist vielmehr die
nichts voll bringende Bewegungund Form des Gesichts undder Gedaltung tlerhaupt. Diese Ziige
undihre Bewegungsind nad diesemBegriff e das zurlickgehaltne an dem Individuum bleibende
Tun, undnad seiner Beziehung af das wirkliche Tun das eigene Beaufsichtigen undBeobadten
desslben, Aulerungals Reflexion tiber die wirkliche Auferung - Das Individuum ist zu und beé
seinem aufern Tun darum nicht summ, weil es dalkei zugleich in sich reflektiert ist, undes aul¥ert
dies In-sich-reflektiert-sein; dies theoretische Tun oder die Sprache @s Individuums mit $ch selbst
dariiber ist auch vernehmlich fur ancere, denn sie ist selbst eine AuRerung

An diessm Innern, welchesin seiner AuRerung Inneres bleibt, wird also dasReflektiertsein des
Individuums aus seiner Wirklichkeit beobadbtet, undes ig zu sehen, welche Bewandtns es mit
dieser Notwendigkeit hat, diein dieser Einheit gesetz ist. - DiesReflektiertsein ist zuerst
verschieden vonder Tat slbst, undkann al® etwasanceres sein undfur etwas aderesgenomnen
werden, alssie ist; man sieht es einem amGedcht an, ob esihm Erng mit dem ist, waser sagt ode
tut. - Umgekehrt aber ist dieses, was Ausdruck des Innern sein sll, zugleich seiender Ausdruck,
undfalt hiemit selbst in die Bestimmungdes Seins herurter, das absolut zufdlli g flr das
selbstbewul¥e Wesen ist. Es ig daker wohl Ausdruck, aber zugleich aut nur wie ein Zeichen, so
dal3 demaugyedriickten Inhalte die Bechaffenteit des®n, wodurch esausgedriickt wird,
vollkommen gleichgultigist. Das Innereist in dieser Erscheinungwohl sichtbares Ungchtbares,
aber ohre an sie gkniipft zu sein; es kann ebasowohl in einer anden Erschenungsein, alsein
anderes Inneresin derselben Erscheinungsein kann. - Lichtenberg sagt daher mit Recht: Gesetzt,
der Physiognom haschte den Menschen einmal dsteles nur auf einen braven Entschluf3an, sich
wieder auf Jahrtausende unbegreiflich zu maden. - Wiein dem vorhergehenda Verhdtniss die
vorliegenden Umstande ein Seiendes waren, worausdie Individualitdt sch dasnahm, wassie
vermochte undwollte, entweder sich ihm ergebend oder es verkehrend, aus welchem Grunde es die
Notwendigkeit unddas Wesnde Individualitat nicht enthielt, - ebenso ist hier das erscheinende
unmittelbare Sein der Individualité&t ein solches, das entweder ihr Reflektiertsein aus der
Wirklichkelt undihr In-sich-sein ausdrtickt, oder das fir sie nur ein Zeichen ist, das gleichguiltig
gegen das Bezetchrete, unddarum in Walrheit nichts bezeichet; esist ihr ebensowohl ihr Gesicht
asihre Maske, die sie ablegen lann. - Se durchdringt ihre Gedalt, bewegt sich, spricht in ihr; aber
dies ganze Dasein tritt ebenso als ein gleichgultiges Sein gegen den Wil en und de Handlung Ube;



sgetilgt an ihm die Bedeutung die es vorhin hatte, ihr Reflektiertsein in sich ode ihr wahresWesen
an ihm zu haben, undlegt es umgekeért vielmehr in den Willen undin die Tat.

DieIndividuaitét gibt dagenige In-sich-reflektiert-sein auf, welchesin den Zligen aiggedriickt ist,
undlegt ihr Wesen in das Werk. Hierin widerspricht sie demVermdtnisse, welchesvon dem
Vernurftinstinkte, der sich auf das Beobadhten der selbstbewufen Individualitatlegt, in Ansshung
dessen, wasihr Inneres und AulReressein soll, festgesetzt wird. Dieser Geschtspunktfiihit unsauf
den eigentli chen Gedanken, der der physiognamischen - wenn man so will - Wissenschaft zum
Grunck liegt. Der Gegensatz, auf welchen dies Beobatitengeraten, ist der Form nachder
Gegensatz von Praktischem und Theoretischem, beides namlich innerhalb des Praktischen selbst
gesetzt, - vonder sichim Handeln, diesim allgemensten Sinne g@mommen, verwirklichenda
Individuditét, undderselben, wie sie in diessmHandeh zudeich daraus heraus,in Sch reflektiert,
undesihr Gegenstand ist. Das Beobadhten nimmt desen Gegensatz nachdemslben verkehiten
Verhdtnisse auf, worin er sich in der Erscheinungbestimmt. Fiir das unvesentliche AuRee gilt
ihm die Tat selbst unddasWerk, essei der Sprache oeér einer befestigtem Wrklichkeit, - fir das
wesentliche Innre aber das In-sich-sein der Individualit&. Unter den beden Siten, welchedas
praktische Bewul¥sein an ihm hat, dem Beabsichten undder Tat - dem Meinen Uber seine
Handungundder Handungselbst -, wahlt die Beobadtung jene Seite zumwahrenlnnern; dieses
soll seine mehr oder weniger unwesentliche AuRerungan der Tat, seine wahre &er anseiner
Gestalt haben. Die letztere AuRerungist unmittel bare sinnliche Gegenwart desindividuellen
Geistes; die Innerlichkeit, die die wahre sein soll, ist die Eigenheit der Absicht unddie Einzenheit
des Fur-sich-seins; beides der gemeinte Geist. Was das Beobadten zu seinen Gegenstanden hat, ist
also gementes Dasin, undzwischen solchem sucht es Gesetze auf.

Das unmittelbare Meinen Uber die gemente Gegenwart des Geistes id die rettrliche
Physiognamik, das vorschnell e Urtell tber dieinnre Natur undden Charakter ihrer Gestalt bel
ihrem ersten Anblicke. Der Gegenstand dieser Meinungist von der Art, dal3 es in seinem Wesen
liegt, in Wahrheit etwas anderes zu sein, als nur sinnliches unmittelbares Sein. Esist zwar auch
eben dieses im Sinnlichen aisihm In-sich-reflektiert-sein, was gegewaértig, die Sichtbarkeit ds
Sichtbarkeit des Unsichtbaren, was Gegenstand des Beobatitens ig. Aber eben diese sinnliche
unmittelbare Gegenwart ist Wirklichkeit des Geistes, wie sie nur fur die Meinungist; und da
Beobadten treibt sich nadh dieser Seite mit seinem gemanten Dasein, mit der Physiognanie,
Handschrift, Ton der Stimme u.s.f. herum. - Es bezeht solches Dasein auf ebensolches gemeintes
Innres. Esist nicht der Morder, der Dieb, welcher erkannt werden soll, sondern die Rahigkeit, eszu
sein; die feste abstrakte Bestimmtheit verliert sch dadurch in de konkrete unendiche Bedimmthet
des einzdnen Individuums, die nunkunstreichere Shildereienerfordert, als jere Qualif ikationen
sind. Solche kunstreichen Schil dereien sagen wohl mehr as die Qualif ikation durch Morder, Diebe,
oder gutherzig, unverdorben u.s.f., aber fur ihren Zwedk das gemeinte Sein oder die einzdne
Individuaité auszuspreden, bei weitem nicht genug sowenig als die Schil dereien der Gestalt,
welche Uber die flache Stirne, lange Nase u.s.f. hinausgehen. Denndie einzehe Gedalt wie das
einzene Selbstbewul¥sein ist a's gemeintes Sein unauspredlich. Die Wissenshaft der
Menschenkenntnis, welche auf denvemmeinten Menshen, sowie der Physiognomk, die auf seine
vermeinte Wirklichkeit geht unddasbewu(&lose Urteilen der natlrlichen Physiognomk zu einem
Wissn erheben will , ist daher etwas End- und Bodenl oses, das nie dazu kommen kann,zu sagen,
was es meint, well esnur meint, undsein Inhalt nur Gemeintesist.

Die Gesetze welche diese Wissenschaft zu finden aiggeht, sind Beziehunge dieser beiden
gemeinten Seiten, undkdnnen dher selbst nichts alsein leees Meinen sin. Auch dadies
vermeinte Wisen, das mit der Wirklichkeit des Geistes sich zu tun madt, gerade des zuseinam
Gegenstande hat, dal? er aus seinem gnnlichen Dasin heraus sich in gch reflektiert, und da
bestimmte Dasein fUr ihn eine gleichgitige Zufélli gkeit ist, so mul3es bei seinen ailfgefundena
Gesetzen unmittelbar wissen, da? nichts damitgesagt ist, sondern eigentlich rein gechwatzt oder
nur eéine Meinungvon sich gegeben wird; ein Ausdruck, der die Walrheit ha, dies als dasselbe
auszuspredien - seine Meinungzu sagen unddamit nicht die Sadche, sonden nur eine Meinung von



sich beizubringen. Dem Inhalte nach aér konnen diese Beobadchtungen richtvon denenabweichen:
»Esregnet allemal, wennwir Jahrmarkt haben, sagt der Kramer; undauch allemal, wennich
Wasche trockne, sagt die Hausfrau.«

Lichtenberg, der das physiognamische Beobadten so charakterisiert, sagt auch noch dies: »Wenn
jemand sagte, du handtlst zwar wie ein ehrlicher Mann, ich she esabe aus deiner Figur, du
zwingst dich, undbist en Schelm im Herzen; furwahr, eine solche Anrede wird bis ans Ende der
WEelt von jedem braven Kerl mit einer Ohrfeige erwidert werden.« - Diese Erwiderungist
deswegen treffend, well sie die Widerlegungder ersten Voraussetzung ener solchen Wissenshaft
des Meinens ig, daRndmlich die Wirklichkeit desMenschen san Gesicht u.s.f. sai. - Daswahre
Sein desMen<hen ist vielmehr seine Tat; in ihr ist die Individualitat wirklich, undsie st es,
welche das Gemeinte in seinen beiden Seiten aufhebt. Einma das Gemente alsein leibliches
ruhendes Sein; die Individualitét stellt sich vielmehr in der Handlung as dasegative Wesen da,
welches nur ist, insofern es Sein aufhebt. Alsdenn hebt de Tat die Unauspredlichkeit der
Meinungebenso in Ansehungder selbstbewul¥en Individualitat auf, welche in der Meinung emne
unendich bestimmte undbestimmbareist. In der vollbrachten Tat istdiese schlechte Unendi chkeit
vernichtet. Die Tat ist en einfach Bestimmtes, Allgemenes, in einer Abstraktion a1 Befasences;
seist Mord, Diebstahl, oder Wohitat, tapfere Tat undso fort, undes kannvon ihr gesagt werden,
wassie ist. Sieist dies, und hr Seinist nicht nur ein Zeichen, sondern die Sacle slbst. Sie ist dies,
undder individuelle Mensch ist, was sieist; in der Einfadchheit dieses Seinsist er fir Andae
seiendes, al gemeines Wesen, undhort auf, nur gementeszu sein. Er ist zwar darin nicht als Geist
gesetzt; aber indem von seinem Sein als Sein die Rede, undeinerseits das gedoplte Sein, der
Gestalt undder Tat, sich gegentibersteht und ene wie dese seine Wirklichkeit sen soll, so ist
vielmehr nur die Tat als sein edites Sein zu kehaupen, - nicht seine Figur, welche das ausdriicken
sollte, was er zu seinen Taten meint, oder was man meinte, dal er tun nur konrnte. Ebenso indem
anderersaits sein Werk undseineinnre Mdglichkeit, Fahigkeit oder Absicht, entgegengesetzt
werden, ist jeresallein fir seine wahre Wirklichkeit anzusehen, wenn auch er selbst sich dartibe
tauscht, und, aus seiner Handlung n sich gekehrt, in diesemIinnern ein anceres zu sin meirt dsin
der Tat. Die Individualitét, die sich dem gegeanstandichen Elemente anvertraut, indem sie zum
Werke wird, gibt sich damit wohl dem preis, verandert undverkehrt zu werden. Aberden
Charakter der Tat madt eben dies aus,ob sie ein wirkliches Sein ist, das sich hélt, oder ob nurein
gemeintes Werk, dasin sich nichtig vergeht. Die Gegenstandlichkeit verandert nicht die Tat slbst,
sondern zagt nur, was sie ist, das heil3t, ob sie ist, oder ob sie nichts id. - Die Zergliederungdieses
Seinsin Absichten unddergleichenFeinheiten, wodurch der wirklicheMensch, dh. seine Tat,
wieder in ein gementes Sein zuriickerklart werden <oll, wie er wohl selbst auch sich besondee
Absichten Uber seine Wirklichkeit erschaffen mag, missen demMifldggang der Meinung
Uberlasen bleiben, der, wenner seine taenlose Weishdat insWerk richten,denCharakter der
Vernurft am Handelnden ableugren und hn auf diese Weise mizhanddn will, dal3 er stattder Tat
vielmehr die Figur unddie Zuge fr das Sein desslben eklaren will, die obige Erwideung a
befahren hat, die ihm erweist, da? Figur nicht das An-sich ist, sondern vielmehr ein Gegenstand de
Behandlung sein kann.

Sehen wir nunauf den Umfang der Verhdtnisse Gkerhaupt, in welchen die selbstbewul3e
Individualitdt zu ihrem AuRern stehend beobadbtet werden kann, so wird eines zuriick sein, welches
die Beobadhtungsich noch a1 ihrem Gegenstance macha mul3 In der Psychologe ist esdie aul¥ere
Wirklichkeit der Dinge, welche andem Gaiste ihr sich bewul¥es Gegenbild haben und hn
begreiflich madhen soll. In der Physiognamik dagege oll er in seinem égnen AufRern als in einem
Sein, welches die Sprade - die sichtbare Unsichtbarkeit seines Wesens - sai, erkannt werden. Noch
ist die Bestimmungder Seite der Wirklichkeit Gbrig, dal3 die Individualitdtan ihrer unmittel baren,
festen, rein dasiendenwirklichkeit ihr Wesen ausgrede. - Diese |letzte Beaehungunterscheidet
sich aso von der physognanischen dadurch, dal3 diesedie sprechende Gegenwart des Individuuns
ist, dasin seiner handelnden AuRRerungzugleich die sich in sich reflektierende undetrachende
darstellt, eine AuRerung welche selbst Bewegungist, ruhende Ziige, welche selbst wesentlich ein
vermitteltes Sein sind. In der noch zubetrachenden Bestimmung aber ist endlich dasAulere eine



ganz ruhende Wirkli chkeit, welchenicht an ihr selbst redenas Zeichen, sondern getrennt von de
selbstbewul¥en Bewegungsich fur sich darstellt undals blof¥es Ding ist.

Zunadhst erhellt iber die Bezehungdes Innern auf diessein Auleres, daR sie als Verhaltnis des
Kausal zusammenhangs begriff en werden zu missen scheint, indem die Beaehungeines
Ansichseienden auf ein anderes Ansichsalendes, a's eine natwendige, dies Verhdtnisist.

Dald nundie geistige Individualitét auf denLeib Wirkunghabe, mul3sie als Ursache selbd leiblich
sein. DasLeibliche aber, worin sie ds Ursadheist, ist das Organ, aber nicht des Tuns gegen de
aul¥ere Wirklichkeit, sondern des Tuns des sdbstbewul¥en Wesensin sich sébg, nach aRen nur
gegen seinen Korper; esist nicht sogleich abzusehen, welches diese Organe sein kénnen. Wiirde
nur an die Organe Ulerhauptgedadit, so wiirde dbs Organder Arbeit iibehaup leicht bel der Hand
sein, ebenso das Organdes Geschledtstriebes, undso fort. Allein solche Organe sind al's
Werkzeuge oder als Teil e zu betrachen, welche der Geist alsein Extrem zur Mitte gegen das
andere Extrem, das &ulferer Gegenstand ist, hat. Hier aber ist ein Organ verstanden, worin das
selbstbewul¥e Individuum als Extrem gegen seine eigne ihm entgegengsetzteWirkli chkeit sich fir
sich erhdlt, nicht zugleich nach auf3endehrtes, sonden in seiner Handungrefiektiertes, und
woran die Seite des Seinsnicht en Sein fur anceres id. In der physognanischenBezaehungwird
das Organ zwar auch alsin sich reflektiertes unddas Tun besprechendes DCasein betradchtet; aber
dies Seinist ein gegenstéandli ches, unddas Resultat der physognanmischen Beobadhtungist dieses,
dal? das Selbstbewul¥sein gegen ebendiese seine Wirklichkeit als gegenetwas Gleichgultiges
gegenubertritt. Diese Gleichgutigkeit verschwindet darin, dal’ dies In-sich-reflektiert-sein selbst
wirkendist; dadurch erhdlt jenes Dasin eine notwendige Beziehung af es; dal3esaber auf das
Dasein wirkend sai, muRes selbst ein aler nicht eigentlich gegensténdlichesSein haben und ds
dies Organ soll esaufgezagt werden.

Im gemeinen Leben nunwird der Zorn zum Beispiel, alsein solchesinneres Tun,in die Leber
verlegt; Plato gibt ihr sogarnoch etwas Hoheres, dasnadh @nigen sogardas Hochsteist, zu,
namlich die Prophezehungode die Gabe,dasHeilige und Ewige unvernuintigerweise
auszuspredhen. Allein die Bewegung welche ds Individuumin der Leber, dem Herzen undso fort
hat, kann nicht ds die garz in sich reflektierte Bewegungdesselben angesehenwerden, sonden sie
ist darin vielmehr so, da3 sie ihm schon in denLeib geschlagen ist, undein animali sches heraus
gegen die AuRerlichkeit sich wendends Dasin hat.

Das Nervensystem hingegen ist die unmittel bare Ruhe des Organischen in seiner Bewegung Die
Nerven selbst sind zwar wieder die Organe des schon n seine Richtung rach auf%en versenkten
Bewul¥seins, Gehirn und Rickenmark abker dirfenals die in sich bleibende- die nidt
gegenstandli che, die aud nicht hinausgehende- unmittelbare Gegernwart desSelbstbewul¥seins
betradchtet werden. Insofern das Moment desSeins, welches dies Organ hat, ein Sein fir Anderes,
Dasanigt, ist estotes Sein, nicht mehr Gegenwart des Selbstbewul¥seins. Dies In-sich-selbst-sein
ist aber seinem Begriffe nad eine Flussgkeit, worin die Kreise, die darein geworfenwerden, sich
unmittelbar aufldsen, undkein Unterschiedals seiender sich ausdriickt. Inzwischen wie der Geist
selbst nicht ein Abstrakt-Einfadhesist, sondern ein System von Bewegungen, worin er sichin
Momente unterscheidet, in dieser Unterscheidungsel bst akerfrei bleibt, undwie & seinen Korper
Uberhaupt zu verschiedena Verrichtungen gliedert, und enen einzehenTeil deslbennur einer
bestimmt, so kann aub sich vargedellt werden, dal3 das fliissge Sein sines In-sichrseinsein
gegliedertesist; undes scheint so vargedellt werden zu mis®n, weil das insichreflektierte Sein
des Geistesim Gehirn selbst wieder nur eine Mitte seines reinen Wesens und seiner korperlichen
Gegliederungigt, eine Mitte, welche hiemit von der Natur beider undalso von der Seite der letztern
auch die eience Gegliederungwieder an ihr haben muld

Das geistig-organische Sein hat zugleich die notwendige Seite @nesruhenan besehencenDaseins
jenes mul3 a's Extrem des Fiir-sich-seins zurticktreten, unddiese als das andere Extremgegenibe
haben, welches alsdenn der Gegenstand ist, worauf jenesals Ursache wirkt. Wenn nun Gehirn und



Ruckenmark jenes korperli che Flr-sich-sein des Gelstes i€, so ist der Schédel unddie
Ruckenwirbel sule das andere auggeschiedre Extrem hinzu, ndmlich das £4e ruhende Ding. -
Indem aber jedem, wenn er an deneigentlichen Ort des Dasins des Geistes denkt, nicht der
Rucken, sondern nur der Kopf einfdlt, so kdnren wir unsin der Untersuchungeines Wissers, als
dasvorliegende ist, mit diesem - flr es nicht zu schlechten - Grunde begniige um des Dasin auf
den Schadel einzuschrénken. Sollte einem der Ricken insofern einfallen, als aud wohl zuweilen
durch ihnWissen und Tun aim Teil en-, zum Teil aber auggetrieben wird, so wiirde dies dafur,
dal? das Ruckenmark mit zum inwohnrenden Orte desGeistes, und seine Saulezumgegenbil dlichen
Dasain genommen werden miisse, darum nchts beweisen, weil eszuviel bewies; denn man kaan
ebenso sich erinnern, dal? auch andere aul®rliche Wee,der TatigkeitdesGeistesbeizukomren,
um sie zu erweckenoder zuriickzuhalten, beliebt werden. - Die Rickenwirbelsaue falt also, wenn
man will , mit Redht hinweg; undesist so gut as viele andere naurphil osophische Lehren
konstruiert, dal3d der Schadel alein zwar nicht die Organe des Geistes enthalte. Denn dies wurde
vorhin aus dem Begriff e dieses Verhdltnisses ausgeschlossen, unddeswegender Shackl zur Seite
des Daseins genommen; oder wenn nicht an cen Begriff der Sache erinnert werden dirfte, so lehrt
jadie Erfahrung, dal3 wie mit dem Auge als Organe @<=han, so nicht mit dem Schédel gemordet,
gestohlen, gedichtet u.s.w. wird. - Esist sich deswegen auclaes Ausdrucks Organ fir digenige
Bedeutungdes Schadls zu enthalten, von welcher noch 21 orechan ist. Denn ob mangleich zu
sagen pflegt, dal3es vernirftigen Menschen nichtauf das Wort, sonden auf die Sache ankomne,
so ist daraus doch nicht de Erlaubns zu rehnen, eine Sache mit einam ihr nicht zugehorigen
Worte zu bezechnen, denndies ist Ungeschicklichkeit zugleich und Betrug, dernur das rechte
Wort nicht zu haben ment und vagibt, undessich verbirgt, dal3ihm in der Tat die Sache,d.h. der
Begriff, fehlt; wenn diesr vorhande ware, wiirde & auch sein rechtes Wort haben. - Zunddhg ha
sich hier nurdies bestimmt, da3 wie das Gehirn der lebendige Kopf, der Shadel dascegput
mortuum ist.

In diesem toten Sein hatten dso die geistigen Bawegungen undbestimmtenWeisen des Gehirns
ihre Darstellung @ulierer Wirklichkeit, die jedoch noch andem Individuum slbst ist, sich zu gben.
Fir das Verhdtnis derselben zu ihm, der astotes Sein den Gelst nicht in sich selbst inwohren ha,
bietet sich zunddhst das oben festgesetzte, das aul¥ere medanische dar, so dai die agentlichen
Organe - unddiesesind am Gehirne - ihn hierrund aisdriicken, dort breit schlagen oder platt
stol¥en, oder wie man sonst diese Einwirkungdarstellen mag. Selbst ein Teil des Organismus, muf3
inihm zwar, wiein jedem Knochen, eine lebendige Selbsthbildunggedadit werden, so dal3, hiemad
betradntet, er von seiner Seite vielmehr das Gehirrrigtkt unddesen au@re Beschrankungsetz;
wozu er auch als das Hartere eher das Vermogenhat. Dabei aber wirde nochimmer dasslbe
Verhdtnisin der Bestimmungder Tatigkeit bedergegeneinandea bleiben; denn ob der Shédel das
Bestimmende oder das Bestimmte ist, dies anderte andem Kausal zusammenhange Ubeihaupt
nichts, nur dald dannder Shacel zum urmittelbaren Organe @s Selbstbewuldseins gemadt wiirde,
well in ihm ds Ursache sich die Seite des Fir-sich-seins fande. Allein indemdas Fir-sich-seinas
organische L ebendigkeit in beide auf gleiche Weise fdllt, fallt in der Tat der Kausalzusasmmenhang
zwischen ihnen hinweg. Diese Fortbildungbeider aber hinge im Innem zusammen, undwére ane
organische préastabili erte Harmonie, welche die beiden sich aufeinander beaehenden Seiten frei
gegeneinander undjeder ihre eigere Gestalt |aM3t, der die Gedalt der anden nicht zu entsprechen
braucht; undnoch mehr die Gestalt unddie Qualitat gegeneinander - wie die Form der Weinbeee
undder Gexhmackdes Weinesfrei gegeneinander sind. - Indemabe auf die Seite des Gehirns die
Bestimmung des Fir-sich-seins, auf die Seite des Schadls aber die Bestimmungdes Daseins fallt,
soist innerhalb der organischen Einheit auch @n Kausalzusammenhang derselben zu setzen; eine
notwendige Beaehungderselbenals aulereflreinancder, d.h eine slbst duf%rliche, woduch aso
ihre Gestalt durch einander bestimmt wirde.

In Ansehungder Bestimmung aler, in welcher das OrgandesSelbstbewul¥seinsauf die
gegenuberstehende Seite téatige Ursadche wére, kann auf mancherlei Weise hin undher geredet
werden; dennesist von der Behaffenteit e@ner Ursachedie Rede, die nad ihrem deichgtiltigen
Dasein, ihrer Gestalt und Grofe betradhtet wird, einer Ursadhe, deren Innres und Fir-sich-sein



gerade ein lchessein soll, welches da unmittelbare Dasein nichts angeht. Die olganische
Selbstbildungdes Schadils ist zuerst gleichgultig gegendie medhanische Einwirkung und da
Verhdtnisdieser beiden Verhditnis ist, dajenes das Sich-auf-sich-selbst-bezehen ist, eben dies
Unbestimmtheit und Grenzenlosigkeit selbst. Alsdennwenn auch das Gehirn die Unterschiede des
Geistes zu seienden Unterschieden in sich aufnéhme undeine Vielheit innerereinenverschiedenen
Raum einnehmenden Organe wére - was der Natur widerspricht, welche den Momenten des
Begriffsein eigenes Dasein gibt, und caher die flissge Einfachheitdes organischen Lebensrein
auf eine Seite, unddie Artikulation und Enteilungdesslben déensoin seinen Unterschieden auf
dieancere Site stellt, so dal? sie, wie se hier gefaldt werden sollen, as besndere anatomische
Dinge sich zeigen -, so wilrde es unbestimmtsein, ob ein geistiges Moment, je rachdem es
urspringdich starker oder schwéader wére, entweder in jenem Falle ein expandierteres, in diesem
ein kontrahierteres Gehirnorganbestzen mifde, oder auch gerade ungekehrt. - Ebenso obseine
Ausbhildungdas OrganvergrofRerte oder vekleinerte, ob es dslbe plumper und dcker oder feiner
madte. Dadurch, dal3 es unbestimmt bleibe, wie die Ursadhe beschaffen ist, ist es ebenso
unbestimmt gelassen, wie die Einwirkungauf den Schédel geschieht, ob sie ein Erweitern oder
Verengern und Zusammnenfallenlasen ist. Wird diese Einwirkung etwa vornehmer alsein Erregen
bestimmt, so ist es unbestimmt, ob es nadh der Weise einesKanthariden-Pflagers auftreibend ode
eines Essgs einschrumpfend geschieht. - Fir al e dergleichen Ansichten lassen sich plausible
Griinde vorbringen, denn die organische Beziehung welche densosehr eingreift, 18t den ehen
gut passeren alsden andern, undist gleichglitig gegenallen diesenVerstand.

Dem beobadtenden Bewul¥sein ist es aber nicht darum zu tun, diese Beaehungbestimmen ai
wollen. Dennesist ohrehin nicht das Gehirn, wasals animalischer Teil auf der einen Seite steht,
sondern das®lbe a's Sein der sdbstbewul¥en Individualitdt. - Se als stehender Charkter und sch
bewegendes bewuf¥es Tunist fir sich und n sich; desem Fir- und Insich-sein stehtihre
Wirklichkeit und Dasein fir Anderes entgegen; das Fur- undIn-sich-sein ist das Wesen und
Subjekt, welches am Gehirne ein Sein hat, das unter es subsumiert ist, undseinen Wert nur durch
die inwohrende Bedeutungerhélt. Die andre Seite der selbstbewul¥en Individualitat aker, die Seite
ihres Daseinsist das Sein a's selbstgéndig undSubjekt, oder alsein Ding, ndmlich @n Knochen;
die Wirklichkeit und Dasin des Menschen ist sein Schadelknodhen. - Diesistdas Verhdltnis und
der Verstand, den die keiden Seiten dieser Bezehungin demsie beobadhtenden Bewul3sein haben.

Diesem ist es nun um die bedimmtere Bezehungdieser Seiten zu tun; der Shadlknochenrhat
wohl im Allgemenen die Bedeutung die urmittelbare Wirklichkeit des Ceistes zu sin. Aberdie
Vielsatigkeit des Geistes gibt seinem Dasein eine ebensolche Vieldeutigkelt; waszu gewinnenist,
ist die Bestimmtheit der Bedeutungder einzenen Stellen, in welchedies Dasein geteilt ist, und e
ist zu sehen, wie sie das Hinweisen darauf an ihnen faben.

Der Schadelknochen ist kein Orgaerdr étigkeit, noch auch eine sprechende Bewegung eswird
weder mit dem Schadelknochen gestohlen, gemordet u.s.f., nochverzieht er zu solchenTaten im
geringsten die Mienge, so dal3 er sprechende Gebarde wirde. - Noch hatauch dieseesSeiendeden
Wert eines Zeichens. Miene und Gebérde, Ton, auch eine Saule, ein Pfahl, der auf einer 6den Insel
eingeschlagen ist, kiindgen sich sogleich an, dal3 noch irgendetwasanderes damit gement ist, als
das, was sie unmittelbar nur sind. Sie geba sich selbst sogleich fir Zeichen ass, indem se eine
Bestimmtheit an ihnen haben, welcheau etwas anderesdadurch hinweist, daf3sie ihnen nicht
eigentimlich angehart.

Man kann sich wohl auchbel einem Schadel, wie Hamlet bai Y oricks, vielerlel einfallen lassen,
aber der Schadelknochen fir sich ist ein skeighgiti ges, unbefangenes Ding, dal3 an ihm
unmittelbar nichts anderes zu sehen und 211 manenist ds nur er selbst; er ainnert wohl andas
Gehirn undseine Bestimmtheit, an Schaddl von anera Formation, aber nicht an eine bewulde
Bewegung indem er weder Miene und Gebarde noch etwas an ihm eingedriickt hat, dasvon einem
bewul@en Tun herkommend sich anklindige; denner ist diejenige Wirklichkeit, welche an de
Individualité eine solche ancere Seite darstellen ollte, die nicht mehr sich in sich reflektierendes



Sein, sondern rein unmittelbares Sein ware.

Daer ferner auch ncht sdbg fiihlt, so scheint sich eine bestimmtere Bedeutungfir ihn etwanoch
S0 ergeben zu konnen, dalRbedimmte Empfindungen duch die Nachbarsheft etkennen lef3en, was
mit ihm gement sai; und indem ene kewulte Weise desGeistesbei einerbegimmten Stelle
desslben ihr Gefuhl hat, wird etwa dieser Ort in seiner Gestalt sie und hre Besonderheit andeuten.
Wie zum Beispiel manche bei dem angestrengen Denken oderauch schonbeimDenken llerhaupt
eine schmerzli che Spannungirgendwo im Kopfe zu flihlen klagen, kdnnie auch das Stehlen, das
Morden, das Dichten und ® fort jedesmit einer eigenen Empfindungbegleitet sein, die aulerdem
noch ihre besondere Stell e haben miifte. Diese Stell e des Gehirns, die auf diese Art mehr bewegt
und bet&igt ware, wirde wahrscheinlich aut die benachbarte Sell e des Knochens mehraushil den;
oder diese wlrde aus Sympathie ocer Konsensts aud nicht trage sein, sondern sch vergrozen,
oder verkleinern, oder auf welche Weise & i sich formieren - Was jedoch diese Hypathese
unwahrscheinlich madht, ist dies, dal3 das Gefuihl Gberhaupt etwas Unbestimmtes ig, unddas
Gefuhl im Kopfe als demZentrum das allgemeine Mitgefiihl alesLeiders sein méchte, sodal’ sch
mit dem Diebs-, Morders-, Dichters-Kopf-Kitzd oder -Schmerz andere vermischen, undsich
voneinander sowie von dena, die man bloR3korperlich rennen kann,sowenig urterscheiden lassen
wiurden, asaus dem Symptome des Kopfwehs, wennwir seine Bedeutungnur auf das Korperliche
einschranken, sich die Krankreit bestimmen |&[t.

Esfdlt in der Tat, vonwelcher Seite die Sache letrachtet werde, alle notwendige gegaseitige
Bezehung so wie deren durch sich selbst sprechen@ Andeautung, hinweg. Es bleibt, wenn a&nn de
Bezehungdod stattfinden sll, eine bayriff lose freie prastabili erte Harmone der entsprechenda
Bestimmungbeider Seiten Gbrig undnotwendig; denn de eine sdl geiglose Wirklichkeit, blo3es
Dingsein. - Esstehenaso eben af einer Seite eine Menge ruhencr Schadelstell en, auf der andern
eine Menge Gelstes-Eigenschaften, deren Vielhelit und Bestimmungvon dem Zustande der
Psychdogie abhadnge wird. Je dende die Vorstellungvon dem Geiste ist, um so mehr wird von
dieser Seite die Sacherkeichtert; dennteil swerden die Eigenschaften um so weniger, tells umso
abgeschiedener, fester undkndcherner, hiedurch Knochenlestimmungen um so ahnlicher und mit
ihnen vergleichbare. Allein obzwar durch die Elendgkeit der Vorstellungvon dem Geiste vieles
erleichtert ist, so bleibt dochimmer eine sehr grol:e Menge au beiden Seiten; esbleibt die
ganzliche Zufdli gkeit ihrer Beziehung furdie Beobatitung Wenn vonden Kindern Israds aus
dem Sand am Meae, dem sie entsprechen ollen, jedes das Kornchen, desen Zeichenes ig, sich
nehmen sollte, so ist diese Gleichgtigkeit undWill kiir, welche jedem das seine zuteilt e, ebenso
stark alsdie, welche jeder Seelenféahigkeit, Leidenschaft und, was hier gleichfalls betrachtet werde
muif¥e, den Schattierungen von Charakteren, von welchen die feinere Psychadogie und
Menschenkenntnis zu sprechen pflegt, ihre Shadistatten undKnochenformen zuweist. - Der
Schadel des Morders hat dieses - nicht Organ, aud nicht Zeichen, sonden diesen Knorren; aber
dieser Morder hat noch eine Menge ancere Eigenschaften, sowie andere Knorren, undmit den
Knorren auch Vertiefungen; manha die Wahl unter Knorren undVertiefungen. Und wiede kann
sein Mordsinn auf welchen Knorren oder Vertiefungessal und hinwiederum diese auf welche
Eigenschaft es sei bezoga werden; dennweder ist der Mérder nur dies Abstraktum e@nes Moérders,
noch hater nur eine Erhabenleit undeine Vertiefung Die Beobattungen, welchehieriber
angestellt werden, miissen darum gerade ach so gu lauen als der Regen desKramers und de
Hausfrau am Jahrmarkte undbei der Wasche. Kramer und Hausfrau konnen auch die Beobadtung
madhen, dal3 esimmer regret, wenn dieser Nachba vorbeigeht, oderwenn Shweinsbraten
gegesen wird. Wie der Regen gegan diese Umstande, so gleichgitig ist fur die Beobadtungdiese
Bestimmtheit des Geistes gegen dieses bestimmte Sein desSchéadels. Dennvonden béden
Gegensténden dieses Beobatitens ig der eine ein trockenes Fir-sich-sein, eine knécheme
Eigenschaft des Geistes, wie der andere ein trockeres An-sich-sein; eéin 0 knéchemes Ding, as
beide sind, ist vollkommen gleichgiiltig gegen alles andere; esist demhohen Knorren ebenso
gleichgtig, ob ein Morder in seiner Nacdhbarschaft, als dem Morder, ob die Plattheit in seiner
Néaheist.



Esbleibt alerdings die Modli chkeit, dal3 mit irgendeiner Eigenschaft, Leidenschaft u.s.f. ein
Knorren an irgendeiner Stelle verbunden sei, untiberwindlichrigh Man kannsich den Mérder mit
einem hohen Knorren hier an dieser Shactistelle, den Dieb mit einer dort vorstellen. Von dieser
Seiteist die Schadelwissenschaft noch groféer Erweiterungfahig; denn zundastscheint Sesich nur
auf die Verbindungeines Knorren mit einer Eigenschaft an demselben Individuum, so daf3dieses
beide besitzt, einzuschranken. Aber schondie ratirliche Shadlwissenschaft - dennes mul? ® gu
eine solche als eine ratlrliche Physiognomk geben - geht Ube diese Schranken hinaus; sie urteilt
nicht nur, dal3 ein schlauer Mensch einen faustdicken Knorren hinter den Ohren sitzen fabe,
sondern sie stellt auch vor, da die untreue Ehefrau ncht sdbst, sondern dasandre énliche
Individuum Knorren an der Stirne habe. - Ebenso kann man sich auch én, der mit dem Morder
unter einem Dade wohrt, oder auch seinen Nadbar, undweiter hinaus seine Mitblrger u.s.f. mit
hohen Knorren an irgendeiner Schédelstelle vorstellen, sotgais die fliegende Kuh, die zuerst von
dem Krebs, der auf dem Esdl ritt, geliebkost undhernad u.s.f. wurde. - Wird aber die Moglichkat
nicht im Sinne ar Modlichkeit des Vorstellens, sondern der innean MdglichkeitoderdesBegriffs
genommen, so ist der Gegenstand eine solche Wirklichkeit, welche reines Ding und ohe
dergleichen Bedeutungist undsein soll, undsie also nurin der Vorstellung raben kann.

Schreitet, ungeaditet der Gleichgliti gkeit der beiden Seiten, der Beobaditer jedoch ans Werk,
Bezehungen zu bestimmen, tell s frisch gehalten duch denallgeneinen Vernunftgrund da3 da
Aulere der Ausdruck des Innern s, teils sich unterstiitzendmit der Analogie von Schédeln der
Tieren - welche zwar wohl eineneinfachern Charakter haba mogenals die Menschen, von cenen
es aber zugleich um ebensoschwererzu sagen wird, welchen sie habe, indemes nicht der
Vorstellungeines jeden Menschen so leicht sein kann, sich in die Natur eines Tieresredht
hineinzubilden -, so findet der Beobadhter bel der Versicherungder Gesetze, die & entdedkt haben
will, eine vorztigliche Hilfe aneinem Unterschiede, der unshier notwendig aucheinfallen muf3 -
Das Sein des Geistes kann wenigstensnicht as so etwas schledthin Unverrticktes und
Unverrickbares genommen werden. Der Mensch ist frel; eswird zugegeben, dal3 das urspriindiche
Sein nur Anlagen sind, tiber welche er viel vemrmag, oder welche glingiger Umsténde beduirfen, um
entwickelt zu werden, d.h. ein urspriingdi ches Sein desGelstesist ebensowohl alsein solches
auszuspredien, das nicht als Sein existiert. Widerspradhen aso Beobadtungen demjenigen, was
irgendeinem als Gesetz zu versichem anfallt, ware esschon Wetter am Jahrmarkts oder bel der
Wasche, so konnten Kramer und Hausfrau gorechen, dal3eseigentlich regnen sollte, unddie Anlage
doch dazai vorhandensei; ebensodas Schadelbeobadten, - dal3 dies Individuum eigentlich so sin
sollte, wie der Schadel nach @n Gesetze aussagt, undeine urspriindiche Anlage hab, die e
nicht ausgebil det worden sai; vorhanden ist diese Qualitét nicht, aber sie sollte vorhanden sain. -
Das Gesetz unddas Sollen griindet sich auf dasBeobachen des wirklichen Regens,und des
wirklichen Sinnes bei dieser Bestimmtheit des Schadels; ist aber die Wirklichkeit nicht vorhanden,
so gilt die leee M6dlichkeit fir ebensoviel. - DieseMddlichkeit, d.i. die Nichtwirklichkeit des
aufgestellt en Gesetzes und hiemit ihm widersprechende Beobadchtungen miisen eben dadurch
hereinkommen, dal3 die Freiheit des Individuums unddie entwickelnden Umstande gleichgtiltig
gegen das Sein Ubehaupt sind, sowohl gegen es ds urgringliches innereswie ds auferes
kndchernes, unddafdas Individuumauch etwas anderes sein kann, as esinnelich urspriinglich
undnoch mehr alsein Knochen ist.

Wir erhalten also die Mdglichkeit, dal3 dieser Knorren oder VertiefungdesSchadels sowohl etwas
wirkliches als auch nur eéine Anlage, undzwar unbestimmt zu irgendetwas, dal3er etwas
Nichtwirkliches bezechne; wir sehen es einer schlediten Ausrede wie immer ergehen, dal3 sie
wider dagenige, dem sie aufhelfen sll, selbst zu gebrauchen steht. Wir sehen das Meinen durch die
Natur der Sache dahin goradt, das Gegenteil dessen, aber gedankenlos, selbst zu sagen, was es
festhdlt; - zu sagen, eswird durch diesen Knochen irgend etwas angedeuet, aber ebensogutauch
nicht.

Was der Meinungselbst bei dieser Ausrede vorschwebt, ist der wahre, sie gerade vertilgende
Gedanke, dal? das Sein als solchestibehaupt nicht die Walrheit des CGeistesist. Wie schon de



Anlage ein urspriinglichesSein ist, das an der Téatigkeit des Geistes keinen Antell hat, ein
ebensolchesist seinerseits auch der Knochean. Das Seiende ohnelie geistige Tatigkeit ist ein Ding
fUr das Bewul¥sein, und so wenig sein Wesen, dal3 es vielmehr das Gegenteil desselben unddas
Bewuldsein sich alein wirklich ist, durch die Negation undVertilgung enes solchen Sains. - Esist
vondiesr Seite fur volli ge Verleugnungder Vernunft anaisehen, fur das wirkliche Dasein des
Bewu¥seins einen Knochen auszugeben; und dafiir wird er ausgegebe, indemer als das Aulere
des Geistes betrachtet wird, denn das Aufere ist eben die seiende Wirklichkeit. Es hilft nichts, zu
sagen, dal3 von diesem AuRen nu auf daslnnere, das etwasanders sei, geschbssen werde, das
Aulere nicht das Innere selbst, sondern nur desen Ausdruck sei. Denn in demVerthdtniss beider
zueinander fallt eben af die Seite des Innern die Bestimmungder sich denkenden und gedadten,
auf die Seite des Aufern aber die der seienden Wirklichkeit. - Wenn also eéinem Menschen gesagt
wird: du (dein Inneres) bist dies, weil dein Knochen so beschaffen ist; so halit es nichts anderes ds.
ich sehe einen Knochen flir deine Wirkli chkeit an. Die beider Physiognomk erwahnte Erwiderung
eines solchen Urteil s durch die Ohrfeige bringt zunddha die weichenTeil e aus ihrem Ansehen und
Lage, underweist nur, dal3 diese kein wahres An-sich, nicht de WirklichkeitdesGeistes sind; -
hier mif¥e die Erwiderungeigentlich so weit gehen, einem, der so urteilt, den Schad
einzuschlagen, um gerade so greiflich, as seine Weisleit ist, zu erweisen, da3 en Knochen flr den
Menschen nichts An-sich, viel weniger seine wahre Wirklichkeit ist. -

Der rohe Instinkt der selbstbewul@en Vernurft wird eine solche Shadlwissenschaft unbesshen
verwerfen - diesen andern beobabtenda Instinkt derselben, der zur Ahndungdes Erkennens
gediehen, esauf die geistlose Weise, dal3das Aufere Ausdruck deslnnem sei, erfal hat. Aber je
schledhter der Gedanke ist, desto weniger fallt eszuweilen aif, worin bestimmt sine
Schledtigkeit liegt, unddesto schwerer istes, sie auseinandezulegen. Denn der Gedanke hal3tum
so schledhter, jereiner undleaer die Abstraktionist, welche ihm fur das Wesen gilt. Der Gegensatz
aber, auf den es hier ankdmmt, hat zu seinen Gliedern die ihrer bewu(e Individualitét unddie
Abstraktion der ganzzum Dinge gewordenen AuRerichkeit - jenes innre Sein des Geistes als festes
geistloses Sein aufgefaldt, eben solchem Seln entgegengesetzt. - Damit scheint aber auch die
beobadhtende Vernurft in der Tat ihre Sitze ereicht zu haben, von welcher sie sch selbst
verlassen undsich tiberschlagen mufd denn erst dasganz Schleche ha die umittelbare
Notwendigkeit an sich, sich zu verkehren. - Wie vondem jludischen Volke gesag werden kann, dal3
es gerade darum, well esunmittelbar vor der Pforte des Heil s stehe, das verworrenste sed
gewesen sei; wasesan und fir sich sein 2llte, diese Sbstwesenheit ist essich nicht, sonden
verlegt sie jensaits seiner; es madit sch durch diese Entaulerungein héheresDasein moglich,
wenn es seinen Gegenstand wieder in sich auriicknédhmen konrte, alswennesinnehab de
Unmittelbarkeit des Seins stehengélieben; weil der Geist um so grof3er ist, aus je grélerem
Gegensatzeer in sich aurtickkehrt; diesen Gegensatz éber mach er sich in dem Aufheben sine
unmittelbaren Einheit undin der Entauf®rungseines Fir-sich-seins. Allein wennein solches
Bewul¥sein sich nicht reflektiert, ist die Mitte, worin es steht, die urselige Leae, indemdagenige,
was sie erflllen sollte, zum fegen Extreme geworden ist. So ist diese letzte Stufe der
beobadtenden Vernurft ihre hledhteste, aber darum ihre Umkehrung notwendig.

Denndie Ubersicht der bisher betrachteten Reihe von Verhdltnissen, welche de Inhalt und
Gegenstand der Beobatitung ailsmachen, zegt, dad in ihrer estenWelse, in der Beobadhtung de
Verhdtnisse der unarganischen Natur ihr schondas sinnliche Sein verschwindet; die Momente
ihres Verhdltnisss stellen sich als reine Abstraktionenundals einfache Begriffe dar, welche an das
Dasein von Dingen fest geknlipft sein sollten, dasaber verlorengdit, so dal3 casMomentsich ds
reine Bewegungundals Allgemeneserweist. Dieserfreiein sich vdlendete Rozel3behdlt die
Bedeutung eines Gegenstandi chen; tritt aler nunals ein Eins auf; im Prozess des Unorganischen
ist das Eins das nicht existierende Innere; als Eins aber existierendist er das Organische. - DasEins
steht als Fir-sich-sein oder negetives Wesndem Allgemeinen gegenlber, entzieht sich diesem und
bleibt frel fir sich, so daf3der Begriff, nur im Elemente der absolutenVereinzdungredisiert, in de
organischen Existenz seinen wahrhaften Ausdruck, als Allgemeines da zu sein, nicht findet,
soncdern ein Auleres oder, was dasselbe ist, ein Inneres der organischen Natur bleibt. - Der



organische Prozel3ist nur frei an sich, ist esaber nicht fur sich selbst; im Zwedke tritt das Fir-sich-
sein seiner Freiheit ein; existiert als ein anderes Wesen, als eine ihrer selbst bewuf¥e Weisheit, de
aul¥er jenem ist. Die beobaltende Vernunft wendet schalso an diese, an den Geist, den ds
Allgemeinheit existierenden Begriff oder als Zwedk existierenden Zwedk, undihr eignes Wesen ist
ihr numimehr der Gegenstand.

Siewendet sich zuerst an seine Reinheit; aber indem sie Auff assen des in seinen Unterschieden sich
bewegenden Gegenstandes als eines seienden ist, werden ihr Gesetze s Denkens, Beziehunga
von Bletbendem auf Bleibendes; aber dader Inhalt dieer Gestze nur Momente sind, verlaufen sie
sich in das Einsdes Selbstbewul¥seins. - Dieser nele Gegenstand ebaso als Seiendes genommen,
ist das einzene, zufélli ge Selbstbewul¥sein; das Beobadhten steht daher innerhalb des gemanten
Geistes unddeszufélli gen Verhdtnisses von bewul@er Wirklichkeit auf unbevul¥e. Er an sich
selbst nur ist die Notwendigkeit dieser Beaehung die Beobadhtungriickt inm daker naker auf den
Leib, undvergleicht seine wollendeund uenad Wirklichkeit mit seiner in gch reflektierten und
betrachtenden Wirkli chkeit, die selbst gegenstandlich ist. Dieses Aulre, obzwar eine Spradhe des
Individuums, die esan ihm selbst hat, ist zugleich als Zeichenetwas Gleichgultiges gegen de
Inhalt, den es bezachnen sollte, so wie das, welches sich dasZeichensetzt, gleichgitig gegen
dieses.

Vondieser wandelbaren Sorache ght darum de Beobatitung endiich aim festen Sein zurlick, und
spricht ihrem Begriffe nach as, dal3 die AuRerichkeit, nicht als Organ,auch richt als Spracheund
Zeichen, sondern astotes Ding die ailfere undunmittelbare Wirklichkeit des Geistes ®i. Was von
der dl erersten Beobadhtungder unoganischen Natur aufgehob@ wurde, dal3ndmlich der Begriff
asDingvorhanda sein Dllte, stellt dieswe letzteWeise 2 her, dal’ $e die Wirklichkeit des Geistes
selbst zu einem Dinge madt, oder umgekehrt ausgedrtickt, dem toten Sein die Bedeutung des
Geistes gibt. - Die Beobadhtungist damit dazu gekommen, esauszugprechen, was urser Begriff
vonihr war, dal3 namlich die Gewil3heitder Vernurft sich selbst a's gegenstéandliche Wirklichkeit
sucht. - Man meint zwar dabei wohl nicht, dal? der Geist, der von einem Schadd vorgestellt wird,
als Ding ausgesprochen werde; es soll kein Materialismus, wie manes nennt, in diesem Gedanken
liegen, sondern der Gelist vielmehr nochetwasanders als diee Knochen sein; aber & ist, heifdt
selbst nichtsandersas:. er ist eéin Ding. Wenn das Sein als solchesoder Dingsein von dem Geiste
prédiziert wird, so ist darum der wahrhafte Ausdruck hievon, daf3er ein olches wie ein Knochen
ist. Esmufddater fir hochst wichtig angesehenwerden, dal? der wahre Ausdruck davon, dad vam
Geisterein gesagt wird, er ist, sich gefunden hat. Wenn sonst vom Geiste gesagt wird, er ist, hat ein
Sein, ist ein Ding, eine einzene Wirklichkeit, so wird damit nicht etwas gement, das man sehen
oder in die Hand rehmren, stol¥en und ® fort kann, aber gesagt wird ein solches, undwasin
Wahrheit gesagt wird, driickt sich hiemit so aus, dal3dasSein des CGeistes ein Knodhen ist.

Dies Resultat hat nuneine doppelte Bedeutung einmal seine wahre, insofern es eine Ergénzungdes
Resultates der vorhergehenden Bewegungdes Selbstbewulseins ig. Das unglickliche
Selbstbewul¥sein entdul¥erte sich seiner Selbststandigkeit und rang sein Fir-sich-sein zum ®ing
heraus. Es kehrte dadurch aus dem Selbstbewul¥sein in das Bewul¥sein zuriick, d.h in das
Bewul¥sein, fur welches der Gegenstand ein Sein, ein Dingist; - aber dies, wasDingigt, ist das
Selbstbewul¥sein; esist aso die Einheit des Ichunddes Seins, die Kategaie. Indem der
Gegenstand fir das Bewul¥sein so bestimmt t, hat esVernurft. DasBewuldsein sowie das
Selbstbewul¥sein ist an sich eigentlich Vernurft; aber nur von dem Bewuldsein, dem der
Gegenstand als die Kategorie sich bestimmt hat, kanngesagt werden, dal3 esVernuntt habe; -
hievon aber ist noch dasWissen, was Vernurft ist, unterschieden. - Die Kategorie, welche die
unmittelbare Einheit des Seins unddes Seinen ist, mul3 beide Formen duchlaufen und ds
beobathtende Bewuf¥sein ist eben dieses, dem desich in der Form des Seinsdarstellt. In seinem
Resultate spricht das Bewufdsein dagienige, desenbewuldlose Gewil3heit esist, as Satz aus - den
Satz, der im Begriffe der Vernurft liegt. Er ist das unendiiche Urtell, daf3dasSelbst ein Dingist -
ein Urteil, das sich selbst aufhebt. - Durch dieses Resultat ist also bestimmt zur Kategorie dies
hinzugekommen, dal3 sie dieser sich aufhebende Gegensatz ist. Die reine Kategorie, welche in der



Form des Seins oder der Unmittelbarkeit fUr das Bewul3sein ist, ist der noch unvermittelte, nur
vorhandne Gegenstand, unddas Bewul3sein ein eb&so unvemitteltesVerhalten. Das Moment
jenes unendli chen Urteil sist der Ubergang der Unmittelbarkeit in die Vermittlung oderNegativitét.
Der vorhandne Gegenstand ist daher as ein negativer bestimmt, das Bewul3sein akerals
Selbstbewul¥sein gegen ihn, oder die Kategorie, welchedie Form des Seinsim Beobaditen
durchlaufen hat, ist jetztin der Form des Rir-sich-sans gesetzt; das Bewul¥sein will sich nicht
mehr unmittelbar finden, sondern durch seine Tatigkeit sich selbst hervorbringen. Es sdbst ist sich
der Zwedk seines Tuns, wie esihm im Beobachen nurum die Dingezutun war.

Die ancere Bedautungdes Resultatsist die schonbetrachtete des begrifflosen Beobadtens. Dieses
welil3 sich nicht anders zu fasen undausaspredien als dal?3 esunbefangen den Knodhen, wie er
sich dssinnliches Ding findet, dasseine Gegenstéandlichkeit fir dasBewul¥sein nicht zugleich
verliert, fUr die Wirklichkeit des Selbstbewul¥seins aussagt. Es hataberauchdaruler, dal? esdies
sagt, keine Klarheit des Bewuldseins, undfaldt seinen Satz nicht in der Bestimmtheit sines
Subjekts und Prédikats undder Beziehungderselben, noch weniger in dem Sinne des unendlichen
sich selbst auflésenden Urtell sunddes Begriffs. - Es verbirgt sch vielmehraus einan
tieferliegenden Selbstbewul¥sein des Geistes, das hier als eine ratirliche Horettetaterscheint, die
Schmaéhlichkeit des begrifflosen nadkten Gedankaes, fur die Wirklichkeit desSelbstbewul@seins
einen Knochen zu nehmen, und tibertiincht ihn durch de Gedankenlosigkeit selbst, mancherlei
Verhdtnisse von Ursache undWirkung, von Zeichen, Organ u.s.w., die hier keinen Sinn haben,
einzumischen, unddurch Unterscheidungen, die von ihnenheigenomnen dnd, das Grelle des
Satzes zu verstecken.

Gehirnfibern unddergleichen a's dasSein des CGeistes betradtet, sind schoneine geladite nur
hypahetische - nicht daseiende, nicht geftihlite, gesehene, nicht die wahre Wirklichkeit; wennsie ca
sind, wenn sie gesehen werden, sind sie tote Gegenstande undgelten dann ncht mehr fir das Sein
des Geistes. Aber die eigentliche Gegenstéandi chkeit muld ene ummittelbare, sinnliche sein, so dd3
der Geist in dieser alstoten - denn derKnoden istdas Tote, insofern es am Lebendgen sebst ist -
aswirklich gesetz wird. - Der Begriff dieser Vorstellung ist, da3 die Vernurft sich alle Dingheit,
auch die rein gegenstandliche selbst ist; sie st aber diesim Begriffe, oder der Begriff nur ist ihre
Wahrheit, undjereiner der Begriff selbst ist, zu einer desto albernern Vorstellungsinkt er herab,
wennsain Inhalt nicht as Begriff, sondern alsVorstellungist - wenn das sich selbst aufhebende
Urtell nicht mit dem Bewuldsein dieserseiner Unendlichkeitgenomnen wird, sonden alsein
bleibender Satz, und dssen Subjekt und Prédikat jedes fiir sich gelten, dasSelbst als Selbst, das
Ding dsDingfixiert unddocheinsdasandre sin 0ll. - Die Vernurft, wesentlich der Begriff , ist
unmittelbar in sich selbst undihr Gegentell entzweit, ein Gegensatz, der eben darum ebenso
unmittelbar aufgehoben ist. Aber sich so alssich selbst undals ihr Gegenteil darbietend, und
festgehalten in dem gare einzehen Momente ¢eses Auseinandertretens, ist sie unvaninftig
aufgefaldt; undje reiner die Momente desslben sind, desto greller ist die Erscheinungdieses
Inhalts, der allein entweder flir das Bewul3sein ist, oder von ihmunbefangenallein ausgesprochen
wird. - Das Tiefe, das der Geist voninnen heraus, aber nurbis in sein vorstellendesBewuldsein
treibt undesin diesem gehen 18}, - unddie Unwisenhat diesesBewuldseins, was asist, was es
sagt, ist dieselbe Verknipfung des Hohen und Niedrigen, welche an demLebendigendie Natur in
der Verknuigfungdes Organs seinerhdéchsten Vollendung des Organs der Zeugung,- und des
Organs des Pisens nailv ausdriickt. - Das unendiche Urtell as unendicheswaére die Vollendung
dessich selbst erfasenden Lebans, dasin der Vorstellungbleibence Bewul¥sein desglben der
verhdlt sich als Pissen.

Die Verwirklichung
des vernirftigen Selbstbewul¥seins



durch sich selbst

Das Selbstbewuf¥sein fand das Ding as sich, undsich als Ding; d.h. esist fr es, dal3 es an sich die
gegenstandli che Wirklichkeit ist. Esist nicht mehr die unmittelbare Gewil3heit, alle Realitét zu sin;
sondern eine solche, fir welche das Unmittelbare Giberhaupt die Form eines aufgehobenen hat, so
dal? seine Gegensténdli chkeit nur noch as Oberflade gilt, deren Inneres undWesen es selbst ist. -
Der Gegenstand, auf welchen essich postiv bezeht, ist daher ein Selbstbewul¥sein; erist in de
Form der Dingheit, d.h. er ist selbststéndig; aber es hat die Gewil3heit, dal’ dieser selbstdandige
Gegenstand kein Fremdes flr es ig; esweil3 hiemit, dal3 es an sich vonihm anerkannt ist; esist der
Geigt, der die Gewil3heit hat, in der Verdopplngseines Selbstbewul¥seinsund in der
Selbststéandigkeit beider seine Einheit mit sich selbst zu haben. Diese Gewil3heit het schihmnun
zur Wahrheit zu erheben; wasihm gilt, dal3 esan sich und in seiner innern Gewil3heit sei, soll in
sein Bewuf¥sein treten, undfur es werden.

Was die allgemeanen Stationen dieser Vawirklichungsein werden, bezechnet sich im allgemeinen
schondurch die Vergleichungmit dem bisherigen Wege. Wie ndmlich de bebadtende Vernuntt
in dem Hemente der Kategorie die BewegungdesBewuldseins namlich die sinnliche Gewil3het,
das Wahrnehmen und cenVerstand wiederhdlte, so wird diee auchdie dopglte Bewegung de
Selbstbewul¥seins wieder durchlaufen, undaus der Selbststandigkeitn seine Freiheit Gbergehen.
Zuerst ist diese t&ige Vernurft ihrer selbst nur alseines Individuuns bewul3t,undmuf3alsein
solches seine Wirkli chkeit im andern fodern und kervorbringen - alsdenn aber, inden sich sin
Bewuldsein zur Allgemeinheit erhebt, wird es al gemeine Vernurft, undist sich seiner as
Vernurft, alsan und fir sich schon amerkanntes bewu(¥, welches in seinem reinen Bewuf3sein alles
Selbstbewul¥sein vereinigt; es ig daseinfache gistige Wesen, das, indem es zugeich zum
Bewul¥sein kommt, die reak Substare ist, worein die frihen Formen asinihren Grund
zurtickgehen, so da3 sie gege diesennur eéinzdne Momente seines Werdens sind, die sch awar
losreif3en undals eigne Gestaltenerscheinen, in der Tat aber nur vonihm getragenDasein und
Wirklichkeit, aber ihre Wahrheit nur haben, insofern sie in ihm selbst snd undbleiben.

Nehmen wir dieses Ziel, das der Begriff ist, der uns schon entstanden - ndmlich das anekanne
Selbstbewul¥sein, dasin demandern freien Selbstbewul¥sein die Gewil3heit siner selbst, und eben
darin seine Wahrheit hat -, in seiner Realitatauf, oder heba wir diesen nah innan Geist as die
schonzu ihrem Dasein gediehere Substanz leraus, soschlief3t sich in diessmBegriffe dasReich
der Sttlichkeit auf. Denn teseist nichts anders asin der selbstgéndigenWirklichkeit der
Individuen die absolute geistige Einhat ihresWesenrs; ein an sch all gemeines Selbstbewuldsein,
dassich in einemandern Bewul¥sein 0 wirklich ist, dai3 dieses voll kommene Selbststandigkeit het,
oder ein Ding fir es, unddal3esebendarin der Einheit mit ihm sich bewul3t ist, und n dieser
Einheit mit diesem gegensténdichenWesenerst Selbstbewulsein ist. Diesesittli che Substare in
der Abstraktion der Allgemenheit, ist 9e nur das gedatite Gesetz; aber sie ist ebenscsehr
unmittelbar wirkli ches Selbstbewul¥sein oder sie ist Stte. Daseinzene Bewuf3sein ist umgekenrt
nur dieses seiencke Eins, indemes desallgemenen Bewul¥seinsin seiner Einzenheit ds seines
Seinssichbewuld, indem €in TunundDasein de dlgemeire Sitte ist.

In dem Lebeneines Volks hat in der Tat der Begriff der Verwirklichungder selbstbewul3en
Vernurft, in der Selbststéndigkeit des Andern die vollstandige Einheit mit ihm anzuschauen ode
diese von mir vorgefundene freile Dingheit eines andern, welche das Negative meiner selbst ist, als
mein FUr-mich-sein zum Gegenstande zu haben, seine vollendete Reditét. Die Vernurft ist alsdie
flisgge allgemene Substarz, als die unwandel bare einfache Dinghat vorhanden, welche ebenso in
viele vollkommen selbststéndige Wesen wie das Licht in Steme als unzéhi ge fur sich leuchtende
Punkte zerspringt, die in ihremabsoluten Fir-sich-sein nicht nuran sich in der einfachen
selbststéndigen Substanz aufgeldst snd, sondern fir sich selbst; se sind sich bewul3t,diese @nzdne
selbststéndige Wesen dadurch zu sein, dal3 sieihre Einzelnkeit aufopfern unddies dlgemeine
Substanz ihre Sede undWesen ist; so wie dies Allgemeine wieder das Tunihrer asenzdner oder
dasvonihnen hervorgebradhte Werk ist.



Dasrein einzedne Tunund Treibendes Individuuns bezeht sich auf die Bedurfnisse, welcheesas
Naturwesen, das heifdt as seience Einzdnheit hat. Dal3 selbst diese sine gegmansten Funktionen
nicht zunichte werden, sondern Wirklichkeit haben, geschieht durch dasallgemene eraltende
Medium, durch die Madt des ganza Volks. - Nicht nur aber diese Form des Bestehens seines
Tuns Uberhaupt hat esin der allgemanen SQubstarg, sondern ebescsehr seinen Inhalt; was & tut, ist
die allgemene Geschicklichkeit und Sitte dler. Dieser Inhalt, insofern er sich vollkommen
vereinzdt, ist in seiner Wirklichkeit in dasTun all er verschrankt. Die Arbeit des Individuurrs fir
seine Bedirfnisse ist ebensosehr eine Befriedigungder Bedlrfnise derandern als seiner eignen,
unddie Befriedigungder seinigen erreicht es nur durch die Arbeit der andern. - Wie der Einzenein
seiner einzenen Arbeit schoneine algemene Arbeit bewul3tlosvollbringt, so vdlbringt er auch
wieder die allgemane als seinen bewul¥en Gegenstand, dasGanze wrd als Ganzessein Wek, fir
das er sich aufopfert, undebendadurch sich selbst vonihm zurtickerhdlt. - Esist hier nichts, das
nicht gegenseitig wéare, nichts, woran nicht de Slbstdandigkeit des Individuumsin der Auflésung
ihres Fur-sich-seins, in der Neggtion ihrer selbst ihre postive Bedeutung,fir sich zusein, sich
gabe. Diese Einheit des Seinsfir Anderes oder des Sich-zum-Dinge-madens unddes Fir-sich-
seins, diese allgemene Substarez reckt ihre dlgemeine Sradche in den Sittenund Gesetzenseines
Volks; aber dies seiendeurnwandelbare Wesen ist nichts anders ds der Ausdruck der ihr
entgegengesetzt scheinenden einzednen Individualit &t selbst; die Gesetze sprechen dasaus, was
jeder Einzdneist undtut; das Individuum erkennt sie nicht nur as seine allgemeine

gegenstandli che Dingheit, sondern ebensosehr sich inihr, oder asvereinzdt in seinereignen
Individuditét undin jedem seiner Mitburger. In dem dlgemenen Geiste het daler jeder nurdie
Gewi3heit seiner selbgt, nichts andersin der seiendenWirklichkeit zu findenals sich selbst; er ist
der andern so gewil3 als seiner. - Ich schaue esin alen an, dal3 sefir sich selbg nur diese
selbststéndigen Wesen sind, als Ich esbin; Ich schaue die freie Einheit mit den anérn in ihnen 0
an, dald sie wie durch Mich, so durch die andem sébst ist. SeasMich, Mich als Sie.

In einem freien Volke ist darum in Wahrheit die Vernurft verwirklicht; se ist gegenwartiger
lebendiger Gelst, worin das Individuum seine Bestimmung, das heif3t sein allgemenes und
einzdnes Wesen, nicht nur ausgesprochen undals Dingheit vorhande findet, sondern selbst dieses
Wesen ist, undseine Bestimmungauch erreicht hat. Die weisesten Manner des Altertums haben
darum den Ausgruch getan: da3 die Weisheit und de Tugend darin bestehen, denSitten sines
Volks gemdl3 zu | eben.

Aus diesem Gllcke aber, seine Bestimmungerreicht zu haben, undinihr zu leben, ist das
Selbstbewul¥sein, welches zunadst nur unmittelbar unddem Begriffe nad Geist ist,
herausgetreten, oder auch - es hat es noch nicht erreicht; dennbeideskann auf gleiche Wase gsagt
werden.

DieVernurft mul3 aisdiesem Glicke leraustreten; denn nur an sich ocer unmittelbar istdas Leben
einesfreien Volks die rede Sittli chkeit, oder sieist eine seiende, unddamit ist auch dieser
algemeine Geist selbst ein einzdner, das Ganze der Sitten undGesetze, eine bestimmte sittli che
Substanz, welche erst in dem hohen Momente, namlichim Bewul3sein Gberihr Wesen, die
Beschrénkungauszieht, undnur in diesem Erkennen ihre absolute Warheit hat, nicht aber
unmittelbar in ihrem Sein; in diesam ist Se tells ene beschrankte, teils ist die absolute
Beschrénkungeben dies, dal3der Geist in der Form des Seinsist.

Ferner ist daher das einzene Bewul¥sein, wie es unmittelbar seine Existerz in der reden

Sittli chkeit oder in dem Volke het, ein gediegenesV ertrauen, dem sich der Geist nicht in seine
abstrakte Momente aufgel st hat, unddassich alko auch nicht als reine Einzenheit fir sichzu sin
well3. Ist es aber zu diesem Gedanken gkomnen, wie es muf} so ist diese unmittelbare Enhat mit
dem Geiste oder sein Seininihm, sein Vertrauen verloren; es fir sich isoliert, ist achnun da
Wesen, nicht mehr der allgemeane Geist. Das Momant dieser Einzelnheitdes Selbstbewul3seinsist
zwar in dem dlgemanen Geiste slbst, aler nur als eine verschwindend Grol¥, die, wie sie fir
sich auftritt, in ihm ebenso unmittelbar sich auflost und nur als Vertrauen zum Bewuldsein kommt



Indem essich < fixiert - undjedes Moment, weil es Moment desWesens ist, mul3 séost daau
gelangen, als Wesen sich darzustellen -, so ist das Individuumden Gestzen und Sitten
gegenubergetreten; sie sind nur ein Gedanke ohnabsolute Wesenheit, eine abgrakte Theorie ohre
Wirklichkelt; es aber ist dsdieses|ch sich die lebendige Wahrheit.

Oder das Selbstbewulsein hat dieses Glick nach ncht erreicht, sittli che Subganz, der Geig eines
Volks zu sein. Denn aus der Beobadtung zuriickgekehrt, ist der Geist zuerst noch nicht as solcher
durch sich selbst verwirklicht; er ist nur alsinnres Wesen oder als die Abstraktion gesetzt. - Oder er
ist erst unmittelbar; unmittelbar seiend aber ist er einzdn; er ist das praktische Bewul¥sein, dasin
seine vorgefundene Welt mit dem Zwedke einschreitet, sich in diese BestimmtheiteinesEinzdnen
zu verdoppeln, sichals Dieenals sein seiendesGegenhil d zu erzeugenunddieser Einheit seiner
Wirklichkeit mit dem gegeanstandichenWesenbewul3tzu werden. Es hat die Gewil3hat dieser
Einheit; esgilt ihm, da3 sie an sich oder daR diese Ubereinstimmungseiner und der Dinghet schon
vorhanden ist, nur ihm noch durch eszu werdenhat, oderdal3sein Maden ebensodas Finden
derselben ist. Indem diese Einheit Gluck heil3t, wird dies Individuum hiemit sin Glick zu suchen
von seinem Geiste in die Welt hinausgeschickt.

Wenn aso die Wahrhet diesesverninttigen Selbstbewul¥seinsfir uns die gttli che Substanz ist, so
ist hier flr es der Anfang seiner sittli chenWelterfahrung Vonder Seite, dal3es nodh nicht zu gner
geworden, dringt diese Bewegungauf sie, unddas, was in ihr sich aufhebt, sind die enzenen
Momente, dieihm isoliert gelten. Sie habea die Form eines unmittelbaren Wollens oder
Naturtriebs, der seine Befriedigungerreicht, welche selbst der Inhalt eénes neuen Triebes id. - Von
der Seite der, dal3 das Selbstbewuf¥sein das Glick in der Substanz zu sin veroren, sind diese
Naturtriebe mit Bewuldsein ihres Zwedkes als der wahren BestimmungundWesenkheit verbunden;
die sittli che Substanz ist zum selbstlosen Prédikate herabgesunken, dessen lebendige Subjekte die
Individuen sind, dieihre Allgemeinheit durch sich selbst zu erfillen, undfir ihre Bestimmungaus
sich zu sorgen haben. - In jener Bedeutungalso snd jene Gedalten das Werden der sittli chen
Substanz, undgeha ihr vor; in dieser folgen de, und IBsen es fur das Selbstbewul3tsein auf, was
seine Bestimmung sei; nad jener Seite gehtm der Bewegung worin erfahren wird, wasihre
Wahrheit ist, die Unmittelbarkeit oder Roheit der Triebe \erloren, undderinhalt derselbenin einen
hohern Uber; nad dieser aber die falscheVorstellungdes Bewul¥sans,dasin sie seine
Bestimmung setzt. Nach jener ist das Ziel, das sie areichen, die ummittelbare sttli che Substanz;
nad dieser aber das Bewufsein derselben, undzwar ein solches, dassie als sein eéignes Wesen
welil3; undinsofern ware diese BewegungdasWerdender Moradlitét, einer hohen Gedalt alsjene
Allein diese Cestalten machen mgleich nur eine Seite ihres Werdens as namlich digenge,
welche in das Fir-sich-sein fallt, oder worin dasBewul¥sein seine Zwede authebt; nicht die Seite,
nach welcher se ausder Substanz selbst hervorgeht. Da diese Momente noch nicht de Bedeautung
haben konnen, im Gegensatze gega die verlorne 3ttli chkeit zu Zwedken gemadt zu werden, so
gelten sie hier zwar nach ihrem unbefangenen Inhalte, unddas Ziel, nad welchem de dringen, ist
die sttli che Substanz. Aber indem unsern Zeiten jene Form derselben naker liegt, in welcher sie
erscheinen, nachdem das Bewul¥sein sein sittli ches L eben verlorenund essuchend jene Formen
wiederhalt, so mogen sie mehr in dem Ausdruckedieser Weise vorgestellt werden.

Das Selbstbewufdsein, welches nur erst der Begriff des Geistes i, tritt diesen Weg in der
Bestimmtheit an, sich alseinzener Geist das Wesen zu sein, undsein Zwedk ist also, sich as
einzdnesdie Verwirklichungzu gebenundals diesesin ihr sich zu genief3en.

In der Bestimmung, sich als Fursichseiendes das Wesn a1 sein, ist es die Neggtivitat des Andern;
in seinem Bewul¥sein tritt daher es selbst a's das Positi ve einem nlchen gegentiber daszwar ist,
aber fur es die Bedautungeines Nichtansichseiendenrhat; dasBewufsein erscheint ertzweit in
diese vorgefundene Wirklichkeit und in den Zwedk, den es durch Aufheben derselben vollbringt,
undgtatt jerer vielmehr zur Wirklichkeit madit. Sein erster Zwed ist aber sein unmittel bares
abstraktes Fiur-sich-sein, oder sich als dieses Einzdne in einem andern oder ein anceres
Selbstbewul¥sein als sich anzischaua. Die Erfahrung was die Wahrhat dieses Zwedks ist, stellt



das Selbstbewuf¥sein hoher, undes ist $ch nunmehr Zwedk, insofem es zugeich allgemeinesist,
unddas Gesetz unmittelbar an ihmhat. In der Vollbringungdieses Gesetze seanesHerzenserfahr
es aber, dald daseinzene Wesen hebei sich nicht ethalten sondern das Gute nur durch die
Aufopferungdes®lben aiggefiihrt werden kann, undes wird zur Tugend. Die Efahrung, welche
semadt, kannkeineande sein, asdal3ihr Zwed an sich shonausgefuihrt ist, das Glick
unmittelbar im Tun selbst sich findet, unddas Tun selbst das Gute ist. Der Begriff diesr ganze
Sphére, dal’d die Dingheit das Fir-sich-sein desGeistes sdbst ist, wird in ihrer Bewegungfir das
Selbstbewul@sein. Indem esihn gefunden, ist es sich also Reditét als unmittelbar sich
ausgpredhende Individualitét, die keinen Widerstand an einer entgegengesetzten Wirkli chkeit mehr
findet, undder nurdies Ausgrechen selbst Gegenstand undZwed ist.

Die Lust unddie Notwendigkeit

Das Selbstbewuldsein, welches sich Gibehaupt die Reditét ist, hat seinen Gegendand an ihm sdbg,
aber a's einen solchen, welchen esnur erst fur sich hat, unddernoch richt seiend ist; das Sein geht
ihm als eine ancere Wirklichkeit, denndie seinige ist, gegentiber undes geht darauf, durch
Vollfihrungseines Flr-sich-seins sich als anceresselbststandiges Wesen anzuschauen. Dieser erste
Zwe igt, seiner alseinzenen Wesensin demandern Selbstbewuf¥sein bewul3tzu werden, ode
dies Andre zu sich selbst zu machen; es hat die Geavil3heit, dald @ sich schondies Andre es slbg
ist. - Insofern esausder sittli chen Substanz unddem ruhigen Sein des Denkens zu ssinem Fir-sich-
sein sich erhoben, so hates das Gesetz der Sitte unddes Dasins, die Kenntrisse der Beobatitung
unddie Theorie, als einen grauen eben verschwindenden Schéaten hinter sich, denndiesist
vielmehr ein Wissen von einem solchen, des®n FHir-sich-sein und Wirklichkeit eine ancere als die
des Selbstbewuldseinsist. Esist in es stattdes hmmlisch €heinendenGeistesder Allgemeinhat
des Wisensund Tuns, worin die Empfindungund der Genul3derEinzenhat schweigt, der
Erdgeist gefahren, dem das Sein nur, welches die Wirkli chkeit des einzehenBewul¥seinsist, als
die wahre Wirklichkeit gilt.

Esveradhtet Verstand und Wissenschaft
des Menschenallerhddhste Gaben -

es hat dem Teufel sich ergeben
undmuf3zugrunce gehn.

Esstirzt dso ins Leben, undbringt die reine Individualitat, in welcher es auftritt, zur Austihrung
Es madt sich weniger sein Glick, als dal es dasslbige unmittelbar nimmt undgeniefét. Die
Schatten von Wisenschaft, Gesetzen und Gundsdtzen, die allein zwischen ihm und & ner eignen
Wirklichkeit stehen, verschwinden, asein lebloser Nebel, der es nicht mit der Gewil3heit seiner
Reditdt aufnehmen kann; es nimmt sch dasL eben, wie anereife Fuchtgepflickt wird, welche
ebensosehr selbst entgegen kommt, als sie genomnen wird.

Sein Tunist nur nach einem Momente ein Tunder Begerde;, esgeht nichtauf die Vertilgung de
ganzen gegastandi chenWesens, sondern nur auf die Form sines Anderssins oder seiner
Selbststéndigkeit, die ein wesenloser Schein ist; dennan sich gilt esihm fur das®lbe Wesen, ode
asseine SHbstheit. Das Element, worin die Begerde undihr Gegenstandgleichgiltig
gegeneinander und selbststandig bestehan, ist das lebendige Dasein; der Genul3der Beg erde hebt
dies, insofern esihrem Gegenstande zukommt, auf. Aber hier ist dies Element, welches beiden die
abgesonderte Wirklichkeit gibt, vielmehr die Kategorie,ein Sein, das wesentlich ein vargedelltes
ist; esist daher das Bewul¥sein der Selbststandigkeit; - sel es nundas natiirliche, oder daszu einem
System von Gesetzen ausgebil dete Bewuldsein, welches die Individuen jedes fur sich erhdlt. Diese



Trennungist nicht an sich fir das Selbstbewul¥sein, welches als seine eigne Selbstheitdas ande
well3. Esgelangt also zum Genusse der Lust, zum Bewul¥sein seiner Verwirklichungin einem als
selbststéndig erscheinenden Bewuldsein, oder zur Anschauungder Einheit beider selbstdandigen
Selbstbewul¥sein. Es erreicht seinen Zwedk, erfahrt aber eben darin, was die Wahrheit desslben
ist. Esbegreift sich als dieses einzdne flrsichseiende Wesn, aber die Verwirklichungdieses
Zwedksist selbst das Aufheben des®lben, denneswird sich nicht Gegenstand als dieses einzehe,
sondern vielmehr als Einheit seiner selbst unddes anden Selbstbewuldseins hiemit as
aufgehobres Einzdnes oder als Allgemeines.

Die genos®ne Lust hat wohl die paositive Bedeutung, sich selbst as gegenstandli ches
Selbstbewul¥sein geworden a1 sein, aker ebenscsehr die negtive, sich selbst aufgehoben zu dben;
undindem es seine Verwirklichungnurin jener Bedeutung begriff, tritt seine Erfalrung ds
Widerspruch in sein Bewuldsein ein, worin die areichte Wirklichkelt seiner Einzenheit sich von
dem negativen Wesen vernichtet werden sieht, das wirklichkeitslos jerer lee gegenubrstent und
doch die verzehrence Madht des®lben ist. Dieses Wem ist nichts ancers als der Begriff desen,
was diese Individualitét an sichist. Sieist aber noch die amste Gegalt dessich verwirklichenden
Geistes, dennsieist sich erst die Abstraktion der Vernurft, oder die Unmittelbarkeit der Einheit des
Fir-sich- unddes An-sich-seins; ihr Wesen ist also nur die abgdrakte Kategorie. Jedoch ha sie nicht
mehr die Form des unmittelbaren, einfachen Seins, wie dem beobadtenden Geiste, wo sie das
abstrakte Sein oder, as Fremdes gestz, die Dingheit Uberhaupt ist. Hier ist in diese Dingheit das
Fir-sich-sein unddie Vermittlung getreten. Sie tritt daher alsKreis auf, desenlinhalt die
entwickelte reine Bezehungder einfachenwWesenteiten ist. Die edange Verwirklichungdieser
Individualit & besteht daher in nichts anderem, als dal3 sie diesen Kreis von Abstraktionen aisder
Eingeschlosenheit des einfadchen Selbstbewuldseinsin das Element des Fur-es-seinsoder der
gegenstandli chen Ausbreitung herauggeworfenhat Wasdem Sbstbewul¥seinalso in de
genief3enden Lugt als sein Wesen 21m Gegenstance wird, ist die Ausbreitung jerer leeen
Wesenheiten, der reinen Einheit, des reinen Unterschiedes und hrer Beziehung weiter hat der
Gegenstand, den die Individualitat ds ihr Wesenerfahrt, keinen Inhalt. Er ist das, was die
Notwendigkeit genannt wird; denn die Notwendigkeit, das Schicksal unddergleichen, ist eben
dieses, vondemman ncht zu sagen weil3, was estue, welches seine bestimmten Gesetze und
pasitiver Inhalt seie, weil es der absolute als Sein angeschaue reine Begriff selbst ist, die @nfadche
undleeae, aber unaufhaltsame undunstérbare Beziehung,derenWerk nur das Nichts der
Einzdnheit ist. Sie ist dieserfege Zusammenhang, weil das Zusammenhéngende dereinen
Wesenheiten oder die leeen Abstraktionen sind; Einheit, Unterschied undBezaehung $nd
Kategorien, deren jede nichts an und fir sich, nur in Beziehung af ihr Gegentell i st, und de daher
nicht ausel nanderkommen konnen. Sie sind durch ihren Begriff aufeinanderbezogen, dennsiesind
die reinen Begriff e selbst; unddiese absolute Beaehungundabstrakte Bewegungmadt die
Notwendigkeit aus. Die nur einzdne Individualitét, die nur erst den reinen Begriff der Vernurft zu
ihrem Inhalte hat, statt aus der toten Theoriein das Leben sich gestiirzt zu haben hatsich dso
vielmehr nur in das Bewul¥sein der eignen Leblosigkeit gestirzt, undwird sichnur alsdie leae
undfremde Notwendigkeit, als die tote Wirklichkeit zuteil .

Der Ubergang geschieht ausder Form des Einsin die der Allgemenheit, aus einer absoluten
Abstraktionin die andere; aus dem Zwede desreinen Fur-sich-seins, das die Gemeinschaft mit
Andern abgeworfen, in das reine Gegeantell, das dadurch eb@&so abstrakte An-sich-sein. Dies
erscheint hiemit so, dal3 das Individuumnur zugrunde gegange unddie absolute Sprodigkeit der
Einzdnheit an der ebenso harten, aber kontinuierlichen Wirklichkeit zerstdubt ist. - Indem es als
Bewul¥sein die Einheit seiner selbst undseines Gegeantells ist, ist dieser Untergang nah fir es; sein
Zwed undseine Verwirklichung sowie der Widerspruchdessen, was ihm das Wesenwar, undwas
an sich das Wesn ist; - eserféhrt den Doppelsinn, der in dem liegt, was es tat, némlich sin Leben
sich genommen zu fabert esnahm dasL eben,aber vielmehr ergriff esdamitden Tod.

Dieser Ubergang seines lebendigen Seinsin die leblose Notwendigkeit erscheint ihm daher alseine
Verkehrung die durch nichts vermittelt ist. DasVemitteIndemi3te das sein, worin beide Seiten



einswéren, das Bewu(sein also daseine Moment im andern ekenrte, seinen Zwedk und Tun in
dem Schicksale, undsein Schicksal in seinem Zweckeund Tun, sein eigeres Wesn in dieser
Notwendigkeit. Aber diese Einheit ist flr dies Bewul3¥sein eba die Lust selbst, oderdas einfache
einzedne Gefuihl, undder Ubergangvon dem Momente dieses seénes Zwecks in das Momert seines
wahren Wesensfiur esein reiner Sprung in és Entgegengesetzte; denn dieseM omente sind nicht
im Gefuihle enthaltenund erknipft, sondern nur im reinen Selbst, das ein Allgemeines oder das
Denken ist. Das Bewuldsein ist sich daker durch seine Erfahrung, worin ihm seine Wahrhat
werden sollte, vielmehr ein Rétsel geworden, die Folgen seiner Taten sind ihm nicht seine Taten
selbst; wasihm widerfahrt, fir es nicht die Erfahrungdesen, was esan sich ist; der Ubergang nicht
eine blofe Formanderung des®lben Inhalts und Wesns, einmd vorgestellt ds Inhalt undWesen
des Bewul¥seins, das anderemal als Gegenstand oder angeschautes Wesn seiner selbst. Die
abstrakte Notwendigkeit gilt also fur die nur negative, unbegriffene Madt der Allgemeinheit, an
welcher die Individualité zerschmettert wird.

Bis hieher geht die Erscheinungdieser Gestalt des Selbstbewul¥seins; das letzte Moment ihrer
Existenz ist der Gedanke ihres Verlustsin der Notwendigkeit, oder der Gedanlke ihrer selbst ds
einessich dsolut fremdenWesens. Das Selbstbewul3sein an sich hat aber diesenVerlust Giberlebt;
denn diese Notwendigkeit oder reine Allgemeinheit ist sein eignesWesen. Dies Reflexion des
Bewul¥seinsin sich, die Notwendigkeit alssich a1 wissn, ist eine neg Gestalt des®lben.

Das Gesetz des Herzens und der Wahnsinn des Eigendtinkels

Was die Notwendigkeit in Wahrheit am Selbstbewul¥sein ist, dies ist se fiir seine nee CGestalt,
worin es sich selbst ds das Notwendige ist; es weild unmittelbardas Allgemeine,oderdas Gesetz in
sich zu haben; welches um deser Bestimmungwill en, daf3es unmittelbar in dem Fir-sich-sein des
Bewul¥seinsist, das Gesetz des Herzens heifdt. Diese Gestalt ist fur sich als Einzenheit Wesen, wie
dievorige, aber sieist um die Bestimmungreicher, dal3 ihr dies Fir-sich-sein als notwendiges oder
algemeinesgilt.

Das Gesetz also, das unmittelbar daseigne as Selbstbewul¥seins iq, oder ein Herz, dasakerein
Gesetz an ihm hat, ist der Zwed, deneszu verwirklichen geht. Esistzu sehen, ob sine
Verwirklichungdiesem Begriffe entspredien, undob esin ihr dies sein Gesdz als das Wesen
erfahren wird.

Diesem Herzen steht eine Wirklichkeit gegentibr; dennim Herzen ist das Gesetz nur erst fur sich,
noch nicht verwirklicht undalso zugleich etwas Anderes, as der Begriff ist. Dieses Andere
bestimmt sich dadurch als eine Wirkli chkeit, die das Entgegengesetzte des zu Verwirklichenden,
hiemit der Widerspruch des Gesetzes undder Einzelnkeit ist. Sie istalso einerseits ein Gesetz, von
dem die einzene Individualitdt gedriickt wird, eine gewalttéige Ordnungder Welt, welche dem
Gesetze des Herzens widerspricht; - undandererseits eine unter ihr leidende Menschheit, welche
nicht dem Gesetze des Herzensfolgt, sondern einer fremden Notwendigkeit untertan ist. - Diese
Wirklichkelt, die der itzigen Gestalt des Bewul¥seins gegentiber erscheint, ist, wie erhellt, nichts
anders a's das vorhergehende entzweite Verhdltnis der Individualité undihrer Wahrheit, das
Verhdltnis einer grausamen Notwendigkeit, von welcher jene erdriickt wird. Fur unstritt die
vorhergehende Bewegungdarum der neuen Gestalt gegentibr, weil diese an sich ausihr
entsprungen, das Moment, woraus sie herckommt, also notwendig fr sieist; ihr aber erscheint es als
ein Vorgefundenes, indem sie kein Bewul¥sein tber ihren Ursprunghat, undihr das Wesen ist,
vielmehr flr sich selbst oder das neggtive gege dies postive An-sich zu sein.

Diese dem Gesetze des Herzens widersprechende Notwendigkeit, sowie das durch sie vorhandene
Leiden, aufzuheben, darauf ist aso diese Individualitét gerichtet. Sie ist hiemit nicht mehr der



Leichtsinnder vorigen Gestalt, die nurdie einzehe Lust wollte, sonden die Ernsthatftigkeit eines
hohen Zweds, dieihre Lust in der Darstellungihres vortrefflichen eigenen Wesens undin de
HervorbringungdesWohls der Menschheit sucht. Was sie verwirklicht, ist selbst das Gesetz, und
ihre Lust daher zugleich die allgemeine aller Herzen Beidesist inr ungdrenrt; ihre Lug das
Gesetzmaldige, unddie Verwirklichungdes Gesetzesder allgemeinen Menshheit Bereitungihrer
einzdnen Lust. Denninnerhalb ihrer selbst ist unmittelbar die Individualitédt und das Notwendige
eins, das Gesetz Gesetz des Herzens. Die Individualitét ist nodh nichtausihrer Stelle geriickt, und
die Einheit beider nicht durch die vermittelnde Bewegungderselben, noch richt durch de Zucht
zustande gekommen. Die Verwirklichungdes unmittelbaren ungzogenen Wesens gilt fir
Darstellungeiner Vortrefflichkeit undfir HervorbringungdesWohis der Menschheit.

Das Gesetz dagegen, welches dem Gesetze des Herzens gegentibersteht, ist vom Herzen getrennt,
undfrel fur sich. Die Menschheit, dieihm angehdrt, lebt nicht in derbeglickenden Enheitdes
Gesetzes mit dem Herzen, sondern entweder in grausamer Trennungund L eiden, oder wenigstens
in der EntbenrungdesGenwsses seiner sdbst bei der BefolgungdesGesetzes, undin dem Mangd
des Bewuf¥seins der eignen Vortrefflichkeit bei der Uberschreitungdes®!ben. Weil jene
gewalthabende gdttli che und menschliche Ordnungvon demHerzen getrenrt ist, ist Se desem ein
Schein, welcher das verlieren soll, was ihm noch zugesellt ist, namlich die Gewalt und de
Wirklichkeit. Sie mag in ihrem Inhalte wohl zufélli gerweise mit dem Gesetze des Herzens
Ubereinstimmen, unddann lann sich dieses sie gefallen lasen aber nicht dasGesetzmaliige rein ds
solchesist ihm das Wesen, sondern dal? esdarin das Bewul¥sein ®iner sdbg, dal3 essich dain
befriedigt habe. Wo der Inhaltder allgemeinen Notwendigkeit aber nicht mit dem Herzen
Ubereinstimmt, ist se aud ihrem Inhalte nad nichts an sich, undmuf3dem Gesetze des Herzens
weichen.

Das Individuum vollbringt also das Gesetz sines Herzens; es wird allgemene Ordnung,unddie
Lust zu einer an und fir sich gesetzmd3digen Wirklichkeit. Aber in dieser Verwirklichungist esihm
in der Tatentflohen; eswird unmittelbar nur dasVerdtnis, welches aufgehobenwerden sollte.
Das Gesetz des Herzens hort eben durch seine Verwirklichung af, Gesetz des Herzens zu sein.
Denn es erhélt darin die Form des Seins, undist nunal gemene Madht, flr welchediese Herz
gleichgltig ist, so dal3das Individuum sine eégene G dnungdadurch, dal3 & se aufstellt, nicht
mehr asdie seinige findet. Durch die Verwirklichungseines Gesetzes bringt es daler nicht sein
Gesetz, sondern indem sie an sich die seinige, fur es aber eine fremceist, nur dieshervor, in die
wirkliche Ordnungsich zu verwickeln; undzwar in sie alseineihm nicht nur fremde, sonden
feindli che Ubermadt. - Durch seine Tat setzt essich in ode vielmelr as dbs allgemeine Bement
der seienden Wirklichkeit, undseine Tat soll selbst nach seinem Sinne den Wert einer al gemeinen
Ordnunghaben. Aber damit hates sich von sth sébst freigelassen, es wachstals Allgemeinhat fir
sich fort undreinigt sich vonder Einzelnheit;das Individuun, welches die Allgemeinhet nurin de
Form seines unmittelbaren Fur-sich-seins erkennen will , erkennt sich also nicht in dieserfreien
Allgemeinheit, wahrend esihr zugleich angehtrt, dennsieist sein Tun. Dies Tun hat daler die
verkehrte Bedeutung, der allgemeinen Ordnungzu widersprechen, dennseine Tat soll Tat seines
einzdnen Herzens, nicht freie all gemene Wirklichkeit sein; undzudeich hat essie in der Tat
anerkannt, denn das Tunhatden Snn, sein Wesen als freie Wirklichkeit zu setzen das heil3t die
Wirklichkeit als sein Wesen anzerkennen.

Das Individuum hat durch den Begriff seines Tunsdie nakere Weise bestimmt, in welcher die
wirkliche Allgemeinheit, der essich angéérig gemadt, sich gegen es kehrt. Seine Tat gehat als
Wirklichkeit dem Allgemeinen an; ihr Inhalt aber ist die @gene Individualitat, welche sich ds dese
einzdne dem All gemeinen entgegengesetzte erhalten will . Es ig nicht irgenden bestimmtes Ge<etz,
von desen Aufstellung die Rede wére, sonden de unmittelbare Bnheit des eéinzdnen Herzensmit
der Allgemeinheit ist der zum Gestze ethobene und gdtensollende @danke, dal3in dem, was
Gesetz ist, jedes Herz sich selbst erkennen muld Aber nur das Herz dieses Individuums hat seine
Wirklichkelt in seiner Tat, welche ihm sein Fir-sich-sein oder seine Lust ausdriickt, gesetzt. Sie

soll unmittelbar als Allgemeines gelten, das heil3t, sieist in Wahrheit éwas Besonderes, undha nur



die Form der Allgemeinheit, sein besondere Inhat soll als solcherfir allgemen gelten Daher
finden in diesem Inhalte die andean nicht das Gesetz ihres Herzens, sondem vielmehr das enes
andern vollbradit, und eben ad dem al gemeinen Gesetze dalRin dem, wasGesdz ist, jedes sein
Herz finden soll, kehren sie sich ebenso gegen die Wirklichkeit, welchees austellte, alses sich
gegen die ihrige kdrte. Das Individuum findet dso, wie alerst nur dasstarre Geetz, itzt die
Herzen der Menschen selbst seinen vortrefflichen Absichten entgegen undzu verabscheuen.

Well dies Bewul¥sein die Allgemenheit nur erst ds unmittelbare, unddie Notwendigkeit als
Notwendigkeit des Herzens kennt, ist ihm die Natur der Verwirklichungund der Wirksamkeit
unbekannt, dald sie s das Seienck in ihrer Wahrheit vielmehr dasan sich Allgemene ist, worin die
Einzdnheit des Bewul¥seins, die sich ihr anvertraut, um als diese unmittelbare Einzenheit zu sein,
vielmehr untergeht; statt dieses seines Seins erlangt esalso in dem Sin die Entfremdung einer
selbst. Dagenige, worin es sich nicht efkennt, ist aber nicht mehr die tote Notwendgkeit, sonden
die Notwendigkeit als belebt durch die allgemeine Individualitat. Es nahm diese gottlicheund
menschliche Ordnung die es geltend vorfand, fUr einetote Wirklichkeit, worin, wie es selbst, das
sich adsdiesesfir sich seiende dem Allgemeinen entgegengesetzte Herz fixiert, so die ihr
angehoren, das Bewul¥sein ihrer selbst nicht hétten; esfindet sie aber vielmehr vondem
Bewuldsein adler belebt, undas Gesetz aller Herzen. Es madht de Erfahrung,dd3 die Wirklichkat
belebte Ordnungist, zugleich in der Tateben @durch, dal’ es ds Gesetz seinesHerzens
verwirklicht; denn dies heil3t nichts ancers, alsda? die Individualitét sich as Allgemeines zum
Gegenstande wird, worin essich aler nicht erkennt.

Was aso dieser Gestalt des Selbstbewul3seins aus ihrer Erfahrungals dasWahre hervorgeht,
widerspricht dem, was sie fUr sich ist. Was sie aber fiir sich ist, hat selbst die Form aosoluter
Allgemeinheit fir sie, undesist das Gesetz des Herzens, welches mit dem Selbstbewu(dsein
unmittelbar einsist. Zugleich ist die bestehende undlebendige Ordnungebenso sein eigenes Wesen
undWerk, esbringt nichts anders hervor assie; se ist in gleich urmittelbarer Einheit mit dem
Selbstbewul¥sein. Diesesist auf diese Welse, einer gedopglten entgegengstzenWesenleit
angehorend, an sich selbst widerspredhend, undim Innersten zerriittet. Das Gesetz dieses Herzens
ist nur dagenige, worin das Selbstbewul¥sein sich selbst erkennt; aber die allgemeine glitige
Ordnungist durch die Verwirklichungjeres Gesetzes, ebe1so ihm sein eigeres Wesn undseine
eigene Wirklichkeit geworden; was in seinem Bewul3sein sich also widerspricht, ist beidesin der
Form des Wesens und seiner eignen Wirklichkeit fir es.

Indem es dies Moment seines sich bewuf¥en Untergang und darin das Resultat seiner Erfahrung
ausgricht, zagt essichasdies innere Verkehrungseiner Selbst, alsdie Verricktheit des
Bewul¥seins, welchem sein Wesen unmittelbar Unwesen, seine Wirklichkeat unmittelbar
Unwirklichkeit ist. - Die Verriicktheit kann nicht dafUr gehaltenwerden, dal3 tkerhaupt etwas
Wesenloses fur wesentlich, etwas Nichtwirkli ches fur wirklich gehalten werde, so dal3 das,was fur
den einen wesentlich oder wirklich ist, es fir einen andrn nicht wére, unddas Bewul¥sein de
Wirklichkeit und Nichtwirklichkeit oder der Wesenheit und Unwesenheit auseinander fielen. -
Wenn etwasin der Tat flr das Bewul@sein Gbehaupt wirklich undwesentli ch, fir mich aber nicht
ist, so hake ich in demBewuldsein seiner Nichtigkeit, zugdeich daich Bewuldsein tbeahaupt bin,
das Bewul¥sein seiner Wirklichkeit, - undindem sie beide fixiert sind, so ist dies eine Einheit,
welche der Wahnsinnim Allgemeinen ist. In diesem ist aber nur ein Gegenstand fir das
Bewulsein verrickt; nicht das Bewufdsein als solchesin undfir sich sebst. In dem Resultate des
Erfahrens, das sich hier ergeben hat, ist aber das Bewul¥sein in seinem Gesdze sich siner sdbs
als dieses Wirkli chen bewul3t; und augleich, indem ihm ebendeselbe Wesnhat, dieselbe
Wirklichkeit entfremdet ist, ist esals Selbstbewul¥sein, as absolute Wirklichkeit sich seiner
Unwirklichkeit bewu(d, oder die beiden Seiten gelten ihmnad ihrem Widersprucheunmittelbar als
sein Wesen, das also im Innersten verriickt ist.

Das Herzklopfen fir das Wohl der Menschheit geht darum in das Toben des verriickten
Eigendtinlels iber; in die Wut des Bewul¥sdans, gegen sine Zerstérung sch zu erhdten, und des



dadurch, dal3 esdie Verkehrtheit, welche esselbst ist, aussich herauswirft, undsie als ein Andees
anzusehen und aiszusprechen sich anstrengt. Es spricht aso die allgeneine Ordnungaus, aseine
von fanatischen Priestern, schwelgenden Despaten und fir ihre Erniedrigung hnabwérts durch
Erniedrigen und Unterdriicken sich entsch&ligend@ Dienern derselben erfundre undzum
namenlosen Elende der betrognen Menschheit gehandhabte Verkehrung des Gesetzes des Herzens
undseines Gluckes. - Das Bewul¥sein spricht in dieserseiner Verrickthet die Individualitét als da
Verrickende undVerkehrte aus, aber eine fremde und mfdlli ge. Aber das Herz, oder die
unmittelbar all gemeinseinwoll ende Einzenheit des Bewul3seinsist dies Verriickende und
Verkehrte selbst, undsein Tunnur die Hervorbringungdessen, dalRdieser Widerspruch ssinem
Bewul¥sein wird. Denn dasWahre ist ihm das Gesetz desHerzens - ein blol3 gemeintes, das nicht,
wie die bestehende Ordnung den Tag ausgehalten hat, sondern vielmehr, wie es sich diesem zegt,
zugrunce geht. Dies sein Gesetz sollte Wirkli chkeit haben; hierin ist ihm das Gestz als
Wirklichkelt, a's geltende OrdnungZwedk undWesen, aber unmittelbar ist ihm ebenso die
Wirklichkeit, eben das Gesetzas geltende Ordnung vielmehr das Nichtige. - Ebenso seine egne
Wirklichkeit, es selbst ds Einzenheit des Bewul¥seins ist $ch das Wesen;aber esist ihm Zwed,
sesaend zu setzen; esist ihm dso unmittelbar vielmehr sein Selbst as Nichteinzehes @s Wesen,
oder Zwed as Gesetz, eben darin as eine Allgemanheit, welche es fir sein Bewuldsein selbst sai.
- Dieser saein Begriff wird durch sein Tun a1 seinem Gegenstande; sein Selbst erféhrt esalso
vielmehr als das Unwirkliche, unddie Unwirklichkeit ds seine Wirklichkeit. Esist aso nicht eine
zufélli ge undfremde Individudit &, sondern eben dieses Herz nachallen Seiten in sichdas
Verkehrte undVerkehrende.

Indem aber die unmittelbar allgemeine Individualitét das Verkehrte undVerkehrende i, ist nicht
weniger diese algemene Ordnung,dasie das Gesetz dl er Herzen, dashel3t, desVerkehrtenist,
selbst an sich das Verkehrte, wie die tobenc Verriicktheit esausgpradc. Einmal erweist sesich in
dem Widerstande, welchen das Gesetz einesHerzensan denandern Einzenen findet, Gesetz all er
Herzen zu sein. Die bestehenden Gesetze werden gegendas Gesetz @nes Individuumns verteidigt,
well sie nicht bewul}lose, leee undtote Notwendigkeit, sondern geistige Allgemenheit und
Substanz sind, worin diejenigen, an cenen sieihre Wirklichkeit hat, als Individuen leben, undihrer
selbst bewul sind; so da3, wennsie auch Uberdiese Ordnung als ob se dem innern Gesetze
zuwiderlaufe, klagen unddie Meinungen des Herzensgegen se hdten, in der Tat mit ihrem Herzen
an ihr asihrem Wesen hanga; undwenn diese Ordnungihnen genommen wird, oder sie sdbs
sich daraussetzen, sie dlesverlieren. Indam hierin ebendie Wirklichkeit und Madt der

Off entli chen Ordnungbesteht, erscheint also dieseals das sch selbst gleiche dlgemein bdebte
Wesen, unddie Individualitat ds die Form derselben. - Aber diese Ordnungist ebenso das
Verkehrte.

Denndarin, da3sie dbs Gesetz dler Herzen ist, dal3 all e Individuenunmittelbar dieses Allgemeine
sind, ist sie eine Wirklichkeit, welche nur die Wirklichkeit der fir sich ssienden Individualitét, ode
des Herzensist. Das Bewulsein, welches das Gesetz seines Herzens aufstellt, erfahrt also
Widerstand von and¥n, weil esden ebas einzdnen Gesetzen ihres Herzens widerspricht, und
diese tunin ihrem Widerstande nichts anders alsihr Gesetz aufstellenund gdtend madchen Das
Allgemeine, dasvorhanden ist, ist daher nur ein allgemeiner Widerstand und Bekdmpfungaller
gegeneinander, worin jeder seine eigere Einzdnheit geltend madt, aber zugleich nicht dazu
kommt, weil sie denselben Widerstand erfahrt, unddurch die andern gegenseiti g aufgeldst wird.
Was 6ff entli che Ordnungscheint, ist also diese allgemeine Befehdung,worin jeder an sich reif3t,
was er kann, die Geredhtigkeit an der Einzenheit der Andern ausibt unddie seinige festsetzt, die
ebenso durch anere verschwindet. Sie ist der Weltlauf, der Schein eines bleibenden Ganges, der
nur ene gemeinte Allgemeinheit, unddes®n Inhalt vielmehr das wesenlose Spiel der Festsetzung
der Einzdnheiten und hrer Auflésungist.

Betradchten wir beide Seiten der all geméanen Ordnung ggeneinander, so hat de letztere
Allgemeinheit zu ihrem Inhalte die unruhige Individualit &, fir welche die Meinungoder die
Einzdnheit Gesetz, das Wirkliche unwirklich unddas Unwirkliche das Wirklicheist. Sieist aber



zugleich die Site cer Wirklichkeit der Ordnung,denn ihr gendrt das Flr-sich-sein der
Individuditét an. - Dieancere Siteist das Allgemeane as ruhiges Wesen, aber eben darum nu as
ein Inneres, das nicht gar nicht, aber doch keine Wirklichkeit ist, und nur durch Aufhebung de
Individuaitét, welche sich die Wirklichkeit angemd3t hat, selbst wirklich werden kann. Diese
Gestalt des Bewul¥seins, sich in dem Ge=tze, in dem an sich Wahren und Guten nicht als die
Einzdnheit, sondern nur als Wegn a1 werden, die Individualitat aber as das Verkehrte und
Verkehrende zu wissen, und daher die EinzelnheitdesBewul¥seinsaufopfem zu missen, ist die

Tugend.

Die Tugend undder Weltl auf

In der esten Gestalt der tétigen Vernurft war das Selbstbewuf3sein sich reine Individualitét, und
ihr gegenliber stand die leere Allgemenheit. In der zweiten haten die beden Telle desGegensatzes
jeder die beiden Momente, Gesetz und Individualitét, an ihnen; der eine aker, das Herz, war ihre
unmittelbare Einheit, der andere ihre Entgegensetzung Hier, im Verhdltnise der Tugend unddes
Weltlaufs, sind beide Glieder, jedes Einheit und Gegensaiz dieser Momente, oder eine Bewegung
des Gesetzes undder Individualit at gegeneinander, aber eine engegengeeizte. Dem Bewuldsein
der Tugendist das Gesetz das Wesentli che unddie Individualitét das Aufzuhebend, undalso
sowohl an ihrem Bewuldsein selbst alsan dem Welthufe. An jerem ist die egne Individualitét in
die Zucht unter das Allgemeine, das an sich Wahre und Gute, zu nehmen; es bleibt aber darin noch
personliches Bewuldsein; die wahre Zucht ist allein die Aufopfrung der ganzen Personlichkeit, als
die Bewdhrung dal3 esin der Tat nicht noch a Einze nheiten festgeblieben ist. In dieser einzehen
Aufopfrungwird zugleich die Individualitat andem Weltl aufe vertil gt, denn sieist auch anfaches
beiden gemeanschaftliches Moment. - In diesem verhdlt sich die Individudit & auf die verkehrte
Weise, alssie amtugendhaften Bewuldsein gesdzt ist, namlich sch zum Wesen zu machen, und
dagegen dasan sich Gute und Ware sich au unterwerfen. - Der Weltlauf ist ferner ebenso fir die
Tugend nicht nur dies durch die Individualit at verkehrte Allgemeine; sonden de absolute Ordnung
ist gleichfall s gemeinschaftliches Moment, andem Weltlaufenur nicht als seiendeWirkli chkeit fr
das Bewul¥sein vorhand@, sondern das innere Wesendesglben Sie ist daher nicht erst durch die
Tugend eigentlich hervorzubringen, denndasHervorbringenist, als Tun, Bewul¥sein de
Individualitét, unddie<e vielmehr aufzuheba; durch dieses Aufheben aber wird dem An-sich des
Weltl aufs gleichsam nur Raum gemadt, an und fir sich selbst in die Existenz zu treten.

Der algemeine Inhalt des wirklichen Weltl aufs hat sich schonergeben; ndher betradhtet, ist er
wieder nichts anders als die beiden vorhergehende BewegungerdesSelbstbewuldseins. Ausihnen
ist die Gestalt der Tugend hervorgeganga; indem sieihr Ursprung s$nd, hat sie se vor sich; sie
geht aber darauf, ihren Ursprungaufzuheben, undsich zu redisieren, oder flr sich a1 werden. Der
Weltlauf ist also elnerseits die einzene Individualitét, welche ihre Lust und Genul3 sicht, darin
zwar ihren Untergang findet, undhiemit das Allgemane lefriedigt. Aber diese Befriedigungselbst
sowie die Gbrigen Momente dieses Verhdtnissesist eine verkehrte Gestalt und Bewegungdes
Allgemeinen. Die Wirklichkeit ist nur die Einzelnheitder Lus unddes CGenusses,das Allgemeine
aber ihr entgegengesetzt; eine Notwendigkeit, welche nur die leee Gestalt desselben, eine nur
negative Rickwirkungund nhaltsloses Tunist. - Dasancere Moment desWeltlaufs ig die
Individuditét, welche an undfir sich Gesetz sein will, undin dieser Einbildungdie besehende
Ordnungstort; das allgemeine Gesetz erhdlt sich zwar gegen diesen Eigendiinkel, undtritt nicht
mehr asein dem Bewul¥sein Entgegengsetzies undLeekes, nicht as eine tote Notwendigkeit auf,
sondern als Notwendigkeit in demBewufdsein selbst. Aber wie es als die bewul¥e Beziehung de
absolut widerspredhenden Wirklichkeit existiert, ist esdie Verrucktheit; wie esaberals
gegenstandliche Wirklichkeit ist, istes die Verkehrtheit Ubehaupt. Das Allgemeine 4€llt sich also
wohl in beidenSeiten as die Madt ihrer Bewegungdar, aber die Existerz deser Madt ist nur die
allgemeine Verkehrung



Vonder Tugend 2ll es nunseine wahrhafte Wirkli chkeit erhaten, durch das Aufhelen de
Individuditét, des Prinzips der Verkehrung ihr Zwedk ist, hiedurch den verkehten Wetl auf
wieder zu verkehren undsein walres Wesen hervorzubringen. Dies wahre Wesen st an dem
Weltlaufe nur erst assein An-sich, es ig nodh nicht wirklich; unddie Tugend glaubt esdaher nur.
Diesen Glauben geht se zum Schauen zu etheben, ohre aber der Friichte ihrer Arbeit und
Aufopferung zu geniel3en. Denn insofern sie Individualitét ist, ist sSie das Tundes Kanpfes den se
mit dem Weltl aufe eingeht; ihr Zweck undwahresWesenaber ist die Besiegungder Wirklichkat
des Weltl aufs; die dadurch bewirkte Existenz as Guten ist hiemit das Aufhdren ihres Tuns, oder
des Bewul¥seins der Individualitét. - Wie dieser Kampf selbst bestanden werde, was die Tugend in
ihm erféhrt, ob durch die Aufopferung welche se tber sich nmmt, der Weltlauf unterliege, die
Tugend aber siege - diesmul3sich aus der Natur der |ebendigen Waffen entscheiden, welche die
Kampfer fihren. Denn die Waffen sind nichts anderes als das Wesender Kampfer selbst, das nur
fUr sie beide gegenseitig hervortritt. Ihre Wéfen haben sch hiemit schonaus demergeben, was an
sichin dieeem Kampfe vorhande ist.

DasAllgemeineist fur das tugendhefte Bewuf¥sein im Glauben oder an sich wahrhaft; nodh nicht
eine wirkliche, sondern eine abstrakte Allgemeanheit; an diesemBewul¥sein selbst ist esals Zwed,
an dem Weltbufe als Inneres. In ebendieser Bestimmungstellt das Allgemeine sich auchan de
Tugend fir den Weltlauf dar; denn sie will das Gute erst ausflihren, und gbt selbstesnoch richt
far Wirklichkeit aus. Diese Bestimmtheit kann auch so betrachtet werden, daf3das Gute, indem es
in dem Kampf gegen én Weltlauf auftritt, damit sich darstellt als seiendfir ein Anderes; ds @was,
das nicht an und fir sich selbst ist, denn sonst wiirde esnicht durch Beavingung ®ines Gegentell s
sich erst seine Wahrheit gebean wollen. Es ig nur erst fur ein Anderes, heil3t das®lbe, was vorher
vonihm in der entgegengesetzten Betrachtung sich zeagte, nédmlich esist erst eine Abstraktion,
welche nur in dem Verhdltnisse, nicht an undfir sich, Reditat hat.

Das Gute oder Allgemeine, wie esalso hier auftritt, ist dagenige, was die Gaben, Fahigkeiten,
Kréfte genannt wird. Esist eine Weise des Geistigen a1 sein, worin esas ein Allgemeanes
vorgestellt wird, das zu seiner Belebungund Bewegungdes Prinzips der Individualité bedarf, und
in dieser seine Wirklichkeit het. Vondiesem Prinzip, insofern esam Bewuldsein der Tugend ist,
wird dies Allgemene gut angewencet, von ihm aber, insofern esam Weltbuf ist, miBbraudit; - ein
passves Werkzeug, dasvonder Handder freien Individualitét regiert, gleichgultig gegen den
Gebrauch, den sie vonihm madt, auch zir Hervorbringungeiner Wirkli chkeit mil3braucht werden
kann, die seine Zerstorungist; eine leblose, eigner Selbststandigkeit entbehrende Materie, die s
oder auch anders, undselbst zu ihrem Verderben geformt werden lkann.

Indem dies Allgemeine dem Bewuldsein der Tugend, wie cem Welthufe auf gleiche Wase zu
Gebote steht, so ist nicht abzusehen, ob so ausgertstet die Tugend das Laster besiegen werde. Die
Waffen sind dieslben; se sind diese Fahigkeiten undKréfte. Zwar hatdie Tugend ihren Qauben
an die urspriindiche Einheit ihres Zwedkes unddesWesers desWeltl aufesin den Hinterhdt
gelegt, welche dem Feinde wahrend des Kampfesin den Riickenfallen, undan sich ihnvollbringen
soll; so da hiedurch in der Tat fur denRitter derTugend sin eignes Tun undKampfen egentlich
eine Spiegelfechterel ist, die er nicht fur Erng nehmen kann well er seinewalrhafte Stérke darein
setzt, dal? das Gute an undfir sich sebst sel, d.h. sich sebst vollbringe, - eine Siegelfediterel, die
er auch nicht zum Ernste werden lasendarf. Denn dasienge, was er gega den Feind kehrt, und
gegen sich gekenrt findet, unddessen AbnuzungundBeshadgung & sowohl anihm sdbstals
seinem Feinde daran wagt, soll nicht das Gute selbst sein; dennflr dessen Bewahrung und
Ausfuhrungkampft er; sondern was darangewagt wird, sind nur die gleichgiltigen Gaben und
Fahigkeiten. Allein diesesind in der Tat nichts anderes ak eben dagenge individualitatsdose
Allgemeine selbst, welches durch den Kampf erhaltenundverwirklicht werden soll. - Esist aber
zugleich durch den Begriff desKampfs sdbst unmitielbar bereits verwirklicht; esistdas An-sich,
das Allgemeine; undseine Verwirklichungheil3t nur dieses, dalReszugleich fir ein Anderessai.
Die beiden oben angegeben&eiten, nachderen jeder es zu ener Abstraktionwurde, sind ncht



mehr getrennt, sondern in unddurch den Kampf istdas Gute auf beide Wasen zumal gesetzt. - Das
tugendhafte Bewul¥sein tritt aber in den Kampf gegen én Weltlau als gegen eindem Guten
Entgegengesetztes; was er ihm hierin darbietet, ist das Allgemane, nicht nur als abstraktes
Allgemeines, sondern alsein von der Individualitét bdebtes undfir ein Anderesseiendes, oder das
wirkliche Gute. Wo also die Tugend @n Weltlauf anélt, trifft sieimmer auf solche Sellen, die die
Existenz des Guten selbst sind, dasin alle ErscheinungdesWeltlaufs, als das An-sich des

Weltl aufs, unzertrennli ch verschlungen ist, und n der Wirkli chkeit desslben auch sein Dasein hd;
er ist also fur sie unverwundbar. Ebensolche Existenzen des Guten, und hiemit unveretzliche
Verhdtnisse, sind ale Momente, welche von der Tugend selbst an ihr darangesetz und aifgeopfert
werden sollten. Das Kampfen kann diher nur ein Schwanken zwischenBewahren und Aufopfern
sein; oder vielmehr kann weder Aufopferungdes Eignen nah VerdetzungdesFremdenstattfinden.
Die Tugend gleicht nicht nur jerem Sreiter, demesim Kampfe dlein darum zu tunist, sein
Schwert blank zu erhalten, sondern sie hat auch den Streit darum begonnae, die Wdfen zu
bewahren; undnicht nur kann sie die ihrigen nicht gebrauchen, sonden muf3auch de des Feindes
unverletzt erhalten undsie gege sich selbst schiitzen, dennalle sind alle Teile des Guten, fur
welchessie in denKampf ging.

Diesem Feinde dagegen ist nicht das An-sich, sondern die Individualitét das Wesn; seine Kraft
also das negative Prinzip, welchem nichts bestehend undbsolut heli g ist, sonden welchesden
Verlust von al em undjedem wagen undertragen lann. Hiedurch ist ihm der Seg ebensosshran
ihm selbst gewil3 as durch denWiderspruch, in welchen sich sein Gegrer verwickelt. Was der
Tugend an sich ist, ist dem Weltlaufe nur fur ihn; er ist frel von jedem Momente, das fur sie fest
undworan sie gebuncen ist. Er hat ein solches Moment dadurch, dal3es fiir ihn nur alsein solches
gilt, das er ebensowohl aufheben als bestehen lasen kann, in seiner Gewelt; unddamit auch den
daran befestigten tugendlaften Ritter. Dieser kannsich davon ncht alsvon einemaulrlich
umgeworfenen Mantel loswickeln und duch Hinterlassungdesglben sich frei machen denn esist
ihm das nicht aufzugebende Wesen.

Was endlich den Hinterhalt betriff t, aus welchem das gute An-sich dem Weltlaufe listigeiweise in
den Rucken fallen soll, so ist diese Hoff nungan sich nichtig. Der Weltlauf ist das wache siner
selbst gewisse Bewuldsein, das nicht von hinten an sich kommen |&t, sonden alenthalben de
Stirne bietet; denner ist dieses, da3 dlesfir ihnist, dald alesvor ihm steht. Das gute An-sich aber,
ist esfir seinen Feind, so ist esin dem Kampfe, den wir gehen laben; insofern esaber nicht fir
ihn, sondern an sich i, ist es das passve Werkzeugder Gaben undrFahigketen, die
wirklichkeitslose Materie; als Dasein vorgestellt, wéare es ein chlafendesunddahinten, man weil3
nicht wo, bleibendes Bewu(3sein.

Die Tugend wird also von dem Weltl aufe besegt, weil das dstrakte, unwirkliche Wesenin der Tat
ihr Zwed ist, undwell in Ansehungder Wirklichkat ihr Tun auf Unterschieden beruht, die allein
in den Worten liegen. Sie wollte darin bedehen, durch Aufopferung @r Individualitét dasGute zur
Wirklichkelt zu bringen, aber die Seite der Wirklichkeit ist selbst nichts anders ds die Seite der
Individuditét. Das Gute sollte dagenige sein, was an sich unddem, wasist, entgegengesetzt ist,
aber das An-sich i, nach seiner Redita undWahrheit genommen, vielmehr das Sein selbst. Das
An-sich ist zunadst die Abstraktion des Wesnsgega die Wirklichkeit; aber die Abstraktion ist
eben dagenige, was nicht wahrhaft, sondern nur fir das Bewul3sein ist; das heil3t aber, es ist sdbg
dagenige, was wirklich genant wird; denndas Wirklicheist, was wesentlich fir ein Anderesist,
oder esist das Sein. Das Bewufsein der Tugend abr beruht auf diesem Unterschiede @s An-sich
unddes Seins, der keineWahrheit hat. - Der Weltl auf sollte die Verkehrungdes Guten sin, weil er
die Individuaité&t zu seinem Prinzip hatte; allen dieseist das Prinzip der Wirklichkeit; denn &en
seist das Bewul¥sein, wodurch das Ansichseiende bensosehr fir ein Anderesist; er verkehrt das
Unwandelbare, aber er verkehrt esin der Tatausdem Nichts der Abstraktion in dasSein de
Redit .

Der Weltlauf siegt also Uber das, was die Tugend im Gegensatze gega ihn ausmadt; er siegt Uber



se, der die wesenlose Abstraktion das Wesn ist. Er siegt aber nicht Gber etwas Reaks, sondern
Uber das Erschaffen von Unterschieden, welche leine sind, tber diese pomphaften Reden vam
Besten der Menschheit undder Unterdriickung derselben von der Aufopferungfurs Gute und den
MiRbrauche der Gaben; - solcherlel ideak Wesen und Avede snken als leeae Worte ausammen,
welche das Herz erheben unddie Vernurft leerlassen; erbauen aber nichts aufbauen;
Deklamationen, welche nur diesen Inhalt bestimmt ausgpredien, dal? das Individuum, welches fur
solche edle Zwecke z1 handeln vorgibt und ®lche vatreffliche Redensarten fhrt, sich fir ein
vortreffliches Wesen gilt, - eine Aufschwellung, welche sich undandein den Kopf grolR macht aber
grofl3von einer leeen Aufgeblasenteit. - Die antike Tugend hatte ihre bestimmte sichee
Bedeutung dennsie hatte ander Substanz as Volksihre inhaltsvolle Grundage, undein
wirkliches schon «istierendes Guteszu ihrem Zwecke; se war daler aud nicht gegen de
Wirklichkeit als eine allgemene Verkehrtheit und gegen enen Weltlauf gerichtet. Die betrachtete
aber ist ausder Substanz heraus, eine wesenlose Tugend, eine Tugeuddritorstellungundder
Worte, die jenes Inhalts entbehren. - Diese Leeheit der mit dem Weltl aufe kdmpfenden Rednerei
wiurde sich sogleich aufdedken, wenn gesagt werden sollte, was ihre Redensarten kedeuten; - sie
werden daler als bekannt vorausgesetz. Die Forderung,dies Bekannte zu sgen, wirde entveder
durch einen neuan Schwall von Redensartenerflillt, oder ihr die Berufung auf das Herz
entgegengesetzt, welchesinnerhalb es sage, was sie bedeuten, dashe3t, die Unvermdgenheit, esin
der Tat zu sagen, wirde eingestanden. - Die Nichtigkeit jener Rednerei scheint auch auf eine
bewul¥lose Art fur die Bildungunsers Zeitalters Gewil3heit erlangt zu haben; indam aus der ganzen
Mas< jener Redensarten undder Weise sich damit aufzuspreizen, al es Interes® verschwunden ist;
ein Verlust, der sich darin ausdriickt, dal3 sie nur Langeweile machen.

Das Resultat also, welches aus diesem Gegensatze hervorgeht, besteht darin, dal? das Bewul¥sein
die Vorstellungvon eineman sich Guten, das nochkeine Wirklichkeit hatte as einen leeen

Mantel fahren 18(3. Es hat in seinem Kampfe die Erfahrunggemadt, dal? der Weltlauf so tbel nicht
ist, alser aussah; denn seine Wirklichkeit ist die Wirklichkeit des Allgemeinen. Es fallt mit dieser
Erfahrungdas Mittel, durch Aufopferung @r Individualitdt dasGute hervorzubiingen, hinweg;
denndie Individualitét ist gerade de Verwirklichungdes Ansichseienden; unddie Verkehrung hot
auf, alseine Verkehrungdes Guten angshen zm werden, denn sie ist vielmehr eben die
Verkehrungdes®lbenals eines bloRen Zwedks in die Wirklichkeit; die Bewegung de
Individuaitét ist die Realité& des Allgemeanen.

In der Tat ist hiemit aber ebensodas enige besiegt worden und verschwunden, was a's Weltl auf
dem Bewul¥sein des Ansichseienden ggentberstand. Das Fur-sich-sein der Individualitét war
daran demWessnoder Allgemeinen entgegengesetzt, underschien alseine vondem An-sich-sein
getrennte Wirklichkeit. Indemaber sich gezegt hat, dal3die Wirklichkeit in ungetrennter Einhat
mit dem Allgemeinen ist, so erweist sich das Fur-sich-sein des Weltl aufs ebenso, wie das An-sich
der Tugend nur eine Ansicht ist, auch ncht mehr zu sein. Die Individualitat des Weltlaufs mag
wohl nur flr sich oder eigenniizig zu handeln meinen; sieistbesser, alssie meint, ihr Tun ist
zugleich ansichseiendes, al gemeines Tun. Wennsie eigennitzig handelt, so well3 sie nur nicht, was
setut, undwenn sie versichert, alle Menschen handeln eigenniizig, so behauget sie nur, dle
Menschen haberkein Bewul¥sein dartiber, wasdas Tunist. - Wennsie fur sich handdt, so istdies
eben die Hervorbringungdes nur erst Ansichseienden zur Wirkli chkeit; der Zwedk des Rir-sich-
seinsaso, der dem An-sich sich entgegengesetzt meint - seine leeke Piff igkeit, sowie sine feinen
Erklarungen, die den Eigennuz tberall aufzuzegen wissen, sind ebenso verschwundenals der
Zwed des An-sich undseine Rednerei.

Esist also das Tunund Treiben der Individualitét Zwed an sich selbst; der Gebrauch der Kréfte,
das Spiel ihrer AuRRerungen ist es, was ihnen, die sorst das tote An-sich waren, Leben gbt, das An-
sich nicht en urausgeflhrtes existenzZlosesund abstraktes Allgemeines, sonden es sdbst ist
unmittelbar diese Gegenwart undWirkli chkeit des Prozesses der Individualitét.



Die Individualitdt, welche sich an und fir sich selbst redl i st

Das Selbstbewufdsein hat itzt den Begriff vonsich erfaldt, der erst nur da unsrige vonihm war,
namlich in der Gewil3heit seiner selbst alle Realitéatzu sein, und ZweckundWesen ist ihm nurmehr
die sich bewegen@ Durchdringungdes Allgemeinen - der Gaben undFahigketen- und de
Individuditét. - Die einzdnen Momente dieser Erfillung undDurchdringungvor der Einheit, in
welche sie zusamnengegangg sind die bisherbetracheten Zwedke. Sie sind als Abstraktionen
und Chiméren verschwunden, die jenenersten schalen Gestaltendesgeistigen Selbstbewuldseins
angehoren, undihre Wahrheit nur in dem gemeinten Sein des Herzens, der Einbildung und de
Reden haben, nichtin der Vernunt, die itzt an undftr sichihrer Realitdt gewil3, sich nicht mehr as
Zwed im Gegensatze gegen die unmittel barseiende Wirklichkeit erst hervorzubringen sucht,
sondern zum Gegenstande ihres Bewuldseins die Kategorie als solche hat. - Esist namlich die
Bestimmungdes fiir sich seiendenodernegativen Selbstbewuldseins, in welcher die Vernunit
auftrat, aufgehoben; esfand eine Wirklichkeit vor, die das Negative ®iner wére, unddurch deren
Aufheben eserst sich seinen Zwedk verwirklichte. Indemaber Zwedk undAn-sich-sein als das=lbe
sich ergeben hat, was das Sein fir Anderes unddie vorgefundene Wirklichkeit ist, trennt sch die
Wahrheit nicht mehr von der Gewil3heit; eswerde nun der gesetzte Zwedk fur die Gewi3heit seiner
selbst, unddie Verwirklichungdeslben fur die Walrheit, oder der der Zwedk fur die Wdrhat,
unddie Wirklichkeit fur die Gewil3heitgenomma; sonden dasWesen undderZwedk an und fir
sich selbst ist die Gevil3heit der unmittel baren Realité selbst, die Durchdringungdes An-sich- und
Flr-sich-sains, des Allgemeinen undder Individualitét; das Tunist an ihm sdbst seine Wanrhet
undWirklichkeit, unddie Darstellungoderdas Ausredien der Individualitat ist ihmZwedk an
undfur sich selbst.

Mit diesem Begriffeist aso das Selbstbewul¥sein ausden entgegengsetzien Bestimmungen,
welche die Kategorie fir esundsein Verhalten zu ihr als beobadtendes und dannals tétiges hatte,
in sich zurtckgegangen. Es hat diereine Kategorie selbst zu seinem Gegenstande, oder esist die
Kategorie, welche ihrer selbst bewul¥ geworden. Die Redhnungist dadurch mit seinen vorherigen
Gestalten abgeschlos®n; sie liegen hinter ihm in Vergesenheit, treten ncht als seine vorgefundre
WEelt gegenuiber, sondern entwickeln sich nur innerhalb seiner selbst ds durchsichtige Momente.
Doch treten sie noch in seinem Bewul¥sein al's eine Bewegungunterschiedrer Momente
auseinander, die sich noch nicht in ihre subgantielle BEnhat zusamnengdall hat. Aberin allen hat
esdie einfache Einheit des SeinsunddesSelbsts fest, die ihre Gattungist. -

Das Bewul¥sein hat hiemit allen Gegensatz undalle Bedingungseines Tuns abgeworfen; es gent
frisch vonsich aus, undnichtau ein Anderes, sonden auf sich selbst. Indem die Individualitdt die
Wirklichkeit an ihr selbst ist, ist der Stoff des Wirkensundder Zweckdes Tunsan dem Tun sébd.
Das Tun hat daker das Ansehender Bewegung enes Kreises, welcher frei im Leaen sichin 9ch
selbst bewegt, ungehindert bald sich erweltert, bald verengert, und vdlkommen zufrieden nurin
undmit sich selbst spielt. Das Element, worin die Individualitét ihre Gedalt darstellt, hat die
Bedeutungeines reinen Aufnehmens dieser Gestalt; esist der Tag tUberhaupt, dem das Bewul¥sein
sich zagen will . Das Tun verdndert nichts, und geht gegen nichts; esist die reine Form des
Ubersetzens aus dem Nichtgesehenwerden in das Geshewerden, undderInhalt der zutage
ausgebradcht wird, undsich darstellt, nichts anceres, alswas dieses Tunschon asichist. Es i an
sich - diesist seine Form als gedadhter Einheit; undesist wirklich - diesist seine Form a's seiencer
Einhelt; esselbst ist Inhdt nurin dieser Besimmungder Einfachheitgegendie Bestimmungseines
Ubergehens und seiner Bewegung



Das geistige Tierreich undder Betrug,

oder die Sadhe selbst

Diese an sich reak Individualitét ist zuerst wieder eine énzdne undbestimmte; die absolute
Reditét, alswelche siesich well3, ist daher, wie sie derselben sich bewul wird, die abstrakte
algemeine, welche ohre Erfullungund Inhalt, nur der leee Gedankediesr Kategorie ist. - Es ig
zu sehen, wie dieser Begriff der an sich selbst reden Individualitdt in sesinen Momenten sich
bestimmt, undwieihr ihr Begriff vonihr selbst in dasBewul¥sein tritt.

Der Begriff dieser Individualitét, wie sie as solche fir sich sébst alle Reditat ist, ist zunadhig
Resultat; sie hat ihre BewegungundReditat noch ncht dargestellt, und ig hier unmittelbar als
einfaches An-sich-saein gesetz. Die Negativitat aber, welche das®lbe ist, wasals Bewegung
erscheint, ist an dem enfachen An-sich as Bestimmtheit; unddasSein oder das einfache An-sich
wird ein bestimmter Umfang. Die Individualitét tritt daher as urgringliche besimmte Natur auf -
alsurspringdiche Natur, dennsieist an sich; als urspringich bestimmte, denndasNegative ist am
An-sich, unddieses ig dadurch eine Qualitét. Diee BehrankungdesSeins jedoch kann da Tun
des Bewul¥seins nicht beschranken, denn dieses ig hier ein vollendetes Sich-auf-sich-selbst-
bezehen; die Beaehungauf Anderesist aufgehoben, welche die Beschrankungdes®lben wére. Die
urspriingdi che Bestimmtheit der Natur ist daher nur einfadhes Prinzip - ein durchsichtiges

al gemeines Element, worin die Individualitatebenso frei undsich selbst gleich bleibt, alssie darin
ungehindert ihre Unterschiedeentfaltet, undreine Wedselwirkungmit sich in ihrer
Verwirklichungist. Wie das unbestimmte Tierleben etwa dem Elemente des Wassers, der L uft oder
der Erde, undinnerhalb dieser wieder bestimmtern Prinzipien seinen Odem enblast, alle sine
Momente in sie eintaudt, aber sie jerer Bechrankungdes Elements ungeachiet in seiner Madt
undsich in seinem Eins erhdlt, undals diese besondere Organisation das®l be allgemeine Tierleben
bleibt.

Diese bestimmte urspriindiche Natur desin ihr frei und ganz beibenden Bewuldseins escheant als
der unmittelbare und einzige eigentliche Inhalt des®n, was dem Individuum Zwed ist; er ist zwar
bestimmter Inhalt, aber & ist Uberhaupt Inhalt nur, insofern wir das An-sich-sein isoliert betradten;
in Wahrheit aber ist er die vonder Individuaita durchdrungene Reditét; die Wirklichkeit, wiesie
das Bewul¥sein als einzdnes an ihm selbst hat, undzunddhst a's seiend, nod nicht a's tuend gesetzt
ist. FUr das Tun aber ist einestell sjene Bestimmtheit darum nicht Beschrénkung tber welche es
hinauswollte, well sie als seiende Qualitat ketrachet die einfache Farbe desElementsist, worin es
sich bewegt; anderntell s aber ist die Neggtivitat Bestimmtheit nur am Sein; aber das Tunist selbst
nichts anderes als die Negativitét; an der tuende Individualitét ist also die Besimmtheat aufgel 64
in Negativitét Gberhaupt, oder den Inbegriff aler Bestimmtheit.

Die einfacheurspriindiche Natur nuntritt in dem Tununddem Bewul¥sein desTunsin den
Unterschied, welcher diesem zukommt Esist zuerst als Gegenstand, undzwar als Gegenstand, wie
er noch dem Bewul¥sein angéort, als Zwed vorhanden, und somit entgegengesetzt einer
vorhandenen Wirklichkeit. Das andere Moment ist die Bewegungdes ds ruhend vorgestellten
Zweds, die Verwirklichungals die Beaehungdes Zweds auf die garz formelle Wirkli chkeit,
hiemit die Vorstellung des Ubergangesselbst, oderdasMittel. Das dritte ist endich de
Gegenstand, wie er nicht mehr Zwedk, dessen dasTuende unmittelbar als des seinigen sich bevul¥
ist, sondern wie erausihm herausund fir esalsein Anderes id. - Dies erschiedena Seiten sind
nunaber nach dem Begriffe dieser Sphére so festzuhalten, dald der Inhdt in ihnen derselbe bleibt,
undkein Unterschied hereinkommt, weder de Individualitdt unddes Sinstubeahaupt noch des
Zwedks gegen die Individualitat ds urspriindiche Natur, noch ggen de vohandneWirkli chkeit,
ebenso nicht des Mittels gegen sie ds absoluten Aveck,noch der bewirkten Wirklichkeitgegen den
Zwed oder die urspriindiche Natur oder das Mittel.

Vorserste also ist die urspriindich bedimmte Natur de Individualitat, inr unmittelbaresWesen
noch nicht as tuendgesetzt, und heil3t so beondere Fahigkeit, Talent, Chargter u.s.f. Diese
eigentimliche Tinktur des Geistesist asder einzige Inhalt des Zwedks selbst, und ganz dlein ds



die Reditat zu betrachten. Stellte man sich dasBewul¥sein vor als dartiber hinaugerend und enen
andern Inhalt zur Wirklichkeit bringen wollend, so stellte man es sich vor alsein Nichtsin das
Nichts hinarbeitend. - Dies urspriindgiche Wesen ist ferner nicht nur Inhaltdes Zwedks, sonden an
sich auch die Wirkli chkeit, welche sonst als gegebener Stoff des Tuns, als vorgefundeneundim
Tun zu bildende Wirklichkeit erscheint. Das Tunist namlich nur reines Ubersetzen aus der Form
des noch nicht dargestellten in die desdagedellten Seins; das An-sich-sein jenerdemBewul3sein
entgegengesetzten Wirklichkeit ist zum blo3en leeeen Scheine hFerabgesunken. Dies Bewul3sein,
indem es sich aim Handeln bestimmit, 1&(3t sich also durch denSchein der vorhandenen
Wirklichkeit nicht irre machen, und ebeaso hat essich ats dem Herumtreiben in leaen Gedanken
undZwedken auf den urspriindichen Inhalt seines Wesns zusammnenzutalten. - Dieser
urspringiche Inhalt ist zwar st fur das Bewul¥sein, indemesihnverwirklicht hat;der
Unterschied aber eines solchen, das fur das Bewul¥sein nurinneihdb seiner, und ener aul¥er ihm
an sich seienden Wirkli chkeit ist hinweggefallen. - Nur dai3 fir essei, wases an sichist, mul} es
handeln, oder das Handeln ist eben dasWerdendesGeistes ds Bewuldsein. Wases an sichist,
weild es also aus seiner Wirklichkeit. Das Individuumkann diher nicht wissen, wasesist, eh essich
durch das Tun aur Wirklichkeit gebradt hat. - Es scheint aber hiemitden Zweckseines Tuns nicht
bestimmen zu konnen, ehes getanhat; aber zugeich mul3es, indem esBewuldseinist, die
Handungvorheralsdie gaz sinige, das hell3t ds Zwedk vor sich haben DasansHanddn
gehende Individuum scheint sich also in einem Kreise zu befinden, worin jedes Momert dasandee
schonvorausstz, und hiemit kenen Anfang finden zu kénnen weil es san urspriingiches Wesen,
das sein Zwed sein mul3 erst ausder Tat kennenlernt, aber um zu tun, vorher den Zweck haben
mufd Ebendarum aber hat es unmittelbar anzufangen und,unter welchen Umgséndenessel, ohre
weliteres Bedenken um Anfang, Mittel und Endezur Tatigkeit zu shreiten; dennsein Wesen und
ansichseiende Natur ist dlesin einem, Anfang, Mittel undEnde. AlsAnfangist siein den
Umstanden des Handelnsvorhande, unddas Interesse, welches @s Individuuman etwas findet, ist
die schongegebea Antwort auf die Frage: ob undwas hier zu tunist. Dennwas eine vorgefundene
Wirklichkeit zu sein scheint, ist an sich seine urspriingi che Natur, welche nur den Schein eines
Seins hat - einen Schein, der in dem Begriffe des sich entzweienden Tuns liegt -, aber alsseine
urspringdiche Natur sich in dem Interes®, das esan ihr findet, ausgricht. - Ebensoist das Wie
oder die Mittel an und fir sich bestimmt. DasTalent ist gleichfall s nichts anders al's die bestimmte
urspriingdiche Individualit &, betradhtet alsinneres Mittel, oder Ubergangdes Zweckszur

Wirkli chkeit. Das wirkliche Mittel aber undderrede Ubemgangist die EinheitdesTalents, und de
im Interesse vorhandenen Natur der Sache; gnes stellt am Mittel die Seite des Tuns, dieses die
Seite des Inhalts vor, beide sind die Individualitét selbst, als DurchdringungdesSeins und de
Tuns. Was dso vorhande ist, sind vagefundene Umstande die an sch die urspriindi che Natur
desIndividuums sind; as denndas Interesse, welchessie éen as das seinige oder ads Zwed setzt;
endich die Verknlpfung undAufhebungdieses Gegensazesim Mittel. Dies Verkntpfung falt
selbst noch innerhalb des Bewul3seins, und dassoelen berachete Ganzeist die @ne Seite eines
Gegensatzes. Dieser noch ibrige Shein vonEntgegersetzungwird durch den Ubergang selbst oder
das Mittel aufgehobe@, - dennes ig Einheit des Aufern undinnern, dasGegerteil der
Bestimmtheit, welche esals innres Mittel hat, eshebt sie also auf undsetzt sich, diese Enheit des
Tuns unddes Seins ebenso als Auleres, als die wirklich gewordene Individualitat slbst; d.i. die fir
se selbst alsdas Seiende gesetzt ist. Die garze Handlungtritt auf diese Weise weder als die
Umstande noch als Zwedk nodh Mittel nochals Werk aus sich heraus.

Mit dem Werke aber scheint der Unterschiedder urspriinglichenNaturen enzutreten; das Werk ist
wie die urspriindi che Natur, welche esauddriickt, ein bestimmes, denn van Tunfrei entlasen ds
seiende Wirklichkeit, ist die Neggtivitat ds Qualitdtan ihm. Das Bewuldsein aker bestimmt sch
ihm gegentiber als dagenige, welches die Bestimmtheit als Negativitat Gberhaupt, als Tun, anihm
hat; esist also das Allgemene gega jere Bestimmtheit desWerks, kannesalso mit andern
vergleichen undhieraus die Individualité&enselbst als verschiedene fassen; das in seinem Welrke
weliter Ubergreifende Individuum entweder als stérkere Energie desWill ens, oder als reichere
Natur, das heil3t eine solche, deren urspriindiche Bestimmtheit weniger beschrankt ist, - eine
andere hingegen as eine schwadere unddirftigere Natur. Gegen diesenunwesentlichen



Unterschied der Groe wiirde das Gute und Schledhte einen absoluten Unterschied ausdrticken;
aber hier findet dieser nicht gatt. Wasauf die eine oder andere Wase genommen wirde, ist auf
gleiche Weise ein TunundTreiben, ein Sch-darstellen undAusgprecheneiner Individuditét, und
darum ales gut, undesware eigentlich nicht zu ssgen, was @&sSchlectie sein sollte. Was ein
schlechtes Werk genannt wrde, ist das individuelle Lebeneiner bestimmten Natur, die sich darin
verwirklicht; zu einem schledhten Werke wirde es nur duch den vergleichenden Gedanken
verdorben, der aber etwas Leaesist, daer Uber das Wesndes Werks, ein Sich-ausgreden de
Individuaitét zu sein, hinausgeht undsonst, man wel 3 nicht was, daran sucht und fodert. - Er
konrte nur den vorhin angeflhrten Unterschiedbetreffen; dieser ist aber an sich, as
Grofeunterschied, ein unwesentlicher; undhier bestimmt darum, well esverschiedene Weke ode
Individuait &ten waren, die miteinander vergli chen wirden; aber diese gehen einander nichts an;
jedes bezeht sich nur auf sich selbst. Die urspriindiche Natur ist allein das An-sich, oderdas, was
asMalistabder Beurteilungdes Weks und ungekehrt zugrunde gelegt werden konrte; beides aber
entspricht sich einander, esist nichtsfir die Individualitét, was nicht durch sie, oder esgibt keine
Wirklichkeit, die nicht ihre Natur und hr Tun, undkein Tun noch An-sich derselben, das nicht
wirklich ist, undnur dieseMomente sind zuvergleichen.

Esfindet daher Gberhaupt weder Erhebung noch Klage, noch Reue statt; denn dergleichenalles
kommt aus dem Gedanken her, der sicheinen andrn Inhalt undein anceres An-sich einbildet, als
die urspriingdiche Natur des Individuumns undihre in der Wirklichkeit vorhander Ausfiihrungist.
Wasessd, das e tut und ihm widerfahrt, dies hat es getan, undist esselbst; eskann nur das
Bewuf¥sein des reinen Ubersetzens seiner selbst aus der Nadht der Mdglichkeitin denTag de
Gegenwart, des abstrakten An-sich in die Bedautungdes wirklichen Seins unddie Gewil3het
haben, dal3 wasin diesem ihm vorkommt, nichts andersist, as wasin jener schlief. DasBewuldsein
dieser Einheit ist zwar ebenfall s eine Vergleichung aber was verglichen wird, hateben nu den
Schein des Gegensatzes; ein Schein der Form, der fur dasSelbstbewul¥sein der Vernuntt, dal3 die
Individualitét an ihr selbst die Wirklichkeit ist, nichts mehr als Schein ist. Das Individuum kann
also, daeswelil3, dalResin seiner Wirklichkeit nichts anceres finden lann alsihre Einhet mit ihm,
oder nur die Gewil3heit seiner selbst in ihrer Wahrheit, und da3 es dso immer seinen Zwedk
erreicht, nur Freude an sich erleben

Diesist der Begriff, welchen das Bewulsein, das sich seiner als ésoluter Durchdringung de
Individuditéa unddes Seinsgewild ist, von sich madit; sehen wir, ob er sich inmdurch die
Erfahrungbestétigt, undseine Realité damit Ubereinstimmt. DasWerk ist die Realit&, welche ds
Bewul¥sein sich gibt; es ig dagienige, worin das Individuum das fir esist, wases an sichist, und
so daRdasBewul¥sein, fur welches esin dem Werke wird, nicht das besondere, sondern das
algemeine Bewul¥sein ist; eshat sich im Werke tberhaupt in das Element der Allgemeinteit, in
den bestimmtheitslosen Raum des Seins hinauggestellt. Das vonseinemWerke zurticktretende
Bewul¥seinist in der Tatdas allgemeine -well es die absolute Negativitét oder das Tunin diesem
Gegensatzewird - gegen sein Werk, welches das bestimmte ist; es geht also tber sichals Werk
hinaus, undist selbst der bestimmtheitslose Raum, der sich von seinemWerke nicht erfullt findet.
Wenn vorhin im Begriffe sich dach ihre Einhelt erhielt, sogeshah dies ebendalurch, dal’3 das Werk
asseiencesWerk aufgehob@ wurde. Aber es sdl sein, undesist zu shen, wiein seinem Sin die
Individuditét seine Allgemeinheit erhalten, undsich zu befriedigen wissen wird. - Zunadst ist das
gewordene Werk fir sich zubetrachen. Es ha die ganze Natur der Individualitét mitempfangen;
sein Sein ist daher selbst ein Tun, worin sich all e Unterschiede durchdringen und aifl6sen; das
Werk ist also in ein Bestehen hinausgeworfen, worin die Bestimmtheitder ursprtinglichenNatur in
der Tat gegen andere bestimmte Naturen sich herauskehrt, in sie eingreift, wie dese ancerein sie,
undsich als verschwindendes Moment in dieser al gemeinen Bewegungverliert. Wenn innerhdb
des Begriffsder an und fir sich selbst reaken Individualitat alle Momente, Umgande, Zwed,
Mittel, unddie Verwirklichungeinandyr gleich sind, unddie urspriingliche besimmte Natur nur als
al gemeines Element gilt, so kommtdagege, indem des Element gegestandliches Sein wird,
seine Bestimmtheit als solche in dem Werke an den Tag, underhélt ihre Wahrheit in ihrer
Auflésung Naher stellt diese Auflésungsich so dar, da3 indieser Bestimmtheitdas Individuum als



dieses sich wirklich geworden ist; aber sieist nicht nur Inhalt der Wirklichkeit, sondern ebenso
Form derselben, oder die Wirklichkeit ds solche tibelhaupt ist eben diese Bestimmtheit, dem
Selbstbewul¥sein entgegengesetzt zu sein. Vondiesr Seite zagt sesichasdie aus demBegriffe
verschwundene, nur vorgefundene fremde Wirklichkeit. DasWerk ist, d.h es id flr ancere
Individuditéten, undfir sie eine fremde Wirklichkeit, an derenStelle sie die ihrige stzen missen,
um durch ihr Tun sich das Bewul&sein ihrer Einheit mit der Wirklichkeit zu geben ode ihr durch
ihre urspriindi che Natur gesetztes Interesse an jeremWerke ist ein anderesals daseigentimliche
Interesse dieses Werks, welches hiedurch zu etwas anderem gemadt ist. DasWerk ist aso
Uberhaupt etwas Vergangli ches, das durch dasWiderspiel ancere Kréfte und Interes® ausgd 6scht
wird, undvielmehr die Realit& der Individualitét as verschwindend, denn als voll bradit darstellt.

Es entsteht dem Bewul3sein aso in seinem Werke der Gegensatz des Tuns unddes Seins, welcher
in den frihern GestaltendesBewuldseinszugeich der Anfang des Tuns war, hier nur Resutat ist.
Er hat aber in der Tat gleichfals zugrunde glegen, indem das Bewul¥sein als an sich reak
Individuditét ans Handeln ging; denndemHanddn war die begsimmte urspriingliche Natur as das
An-sich vorauggesetz, unddasreineVollbringen um des Voll bringens willen hatte sie aum Inhdte.
Dasreine Tunist aber die sich selbst gleiche Form, welcher hiemit die Bestimmtheit der
urspringdichen Natur ungeichist. Esist hier, wie sonst, gleichgditig, welches von beiden Begriff
undwelches Reditat genannt wird; die urspriingiche Natur ist das Gedadcte oder das An-sich
gegen das Tun, worin sie erst ihre Reditéat hat; oder die urspriindiche Natur istdas Sein
ebensowohl der Individualitat ds solcher wie ihrer als Werk, das Tun aber ist der urspriingliche
Begriff, als absoluter Ubergang, oder als das Werden. Diese Unangemessenheit des Begriffsund
der Reditét, diein seinem Wesen liegt, erfahrt das Bewul3sein in seinem Werke; in diesem wird es
sich adso, wieesin Wahrheit ist, undsein leaer Begriff von sich selbst verschwindet.

In diesem Grundwiderspruche ésWerks, das die Wahrhet diese sich an sichreden Individualit a
ist, treten somit wieder al e Seiten derselbenals widersprechend af; oder dasWerk, als der Inhdt
der ganzen Individualit&t aus dem Tun, welches die negative Einheit ist undalle Momente gefangen
halt, in das Sein herausgegellt, 1al% sie nunfrei; undim Elemente des Bedehenswerden sie
gleichgltig gegeminancer. Begriff undRealit& trennen sich also als Zwed und ak dasenge, was
die urspriindiche Wesenleit ist. Esist zufdlli g, dal3 der Zwedk walrhaftesWesenhale, ode dal
das An-sich zum Zwede gemadit werde. Ebenso treten wieder Begriff undReditét als Ubergang
in die Wirklichkeit undals Zwedk auseinander; oder esist zufdlli g, dal3 das den Avedk
ausdrickende Mittel gewahit werde. Und endlich diese innere Momente zusammen, sie ngen in
sich eine Einheit haben oder nicht, das Tun des Individuunsist wieder zufallig gegen die
Wirklichkeit Gberhaupt; das Glick entscheidet ebensowohl fir einen schledht bestimmten Zwedk
undschledhtgewdhlte Mittel als gegen sie.

Wenn nun hiemit cemBewul¥sein anseinem Werke der Gegensatz des Wollens undVollbringens
des Zwedks undder Mittel undwieder dieses Innerlichen zisammenundder Wirklichkeit sdbst
wird, was Uberhaupt die Zufélli gkeit seines Tunsin sich befalt, so ist aber ebenso aud die Einhat
unddie Notwendigkeit des®lben vorhanden; diese Seite geift Uberjene tber, unddie Erfahrung
vonder Zufdlli gkeit des Tuns istselbst nur eine zuféllige Bfahrung Die Notwendigkeit des Tuns
besteht darin, dal3 Zwedk schledhthin auf die Wirklichkeit bezoge ist, unddiese Einheit ist der
Begriff des Tuns; eswird gehanelt, weil das Tun an undfir sich selbst das Wesen de
Wirklichkelt ist. In dem Werkeergibt sich zwar die Zuféli gkeit, welche das Voll brachsein gegen
das Wollen und Vollbringenhat, unddiese Erfahrung, welche als die Wahrheit gdten zu miissen
scheint, widerspricht jenem Begriffe der Handlung Betradhten wir jedoch @n Inhdt dieser
Erfahrungin seiner Voll standigkeit, so ist er das verschwindende Werk; was sich ehélt, ist nicht
das Verschwinden, sondern das Verschwinden ist selbst wirklich undan das Werk gekntptt, und
verschwindet selbst mit diesem; das Negative géat mit dem Pogtiven, dessen Negation esist, selbst
zugrunce.

Dies Verschwinden des Verschwindens liegt in dem Begriffe der an sch reden Individualit a



selbst; denn dasjenige, worin das Werk, oder was an ihm, verschwindet, undwasdemjenigen, was
Erfahrunggenannt worden, seine Ubermadht tiber den Begriff, den die Individualitét vonsich
selbst hat, geben sollte, ist die gegenstandli che Wirklichkeit; sie der ist ein Moment, welches auch
in diesem Bewulsein selbst keine Wahrheit mehr fur sich hat, diese besteht nur in der Einhat
desselben mit dem Tun, unddas wahre Werk ist nur jene Einheitdes Tuns unddes Seins, des
WollensundVollbringens. Dem Bewul¥sein ist dso umder seinem Handeln zugrunce liegenda
Gewil3heit, die ihr entgegengesetzte Wirklichkeit selbst ein solches, welches nur fir esist; ihm als
in sich zurtckgekehrten Selbstbewul@sein, dem aller Gegensatz verschwunden ist, kann er nicht
mehr in dieser Form seines Fir-sich-seins gegen die Wirkli chkeit werden; sondernder Gegensatz
unddie Negativitat, die an dem Werke zum Vorschein kommt, triff t hiemit nicht nur den Inhdt des
Werks oder auch des Bewul¥seins, sondern die Wirklichkeit als solche, und damit den nur durch se
undan ihr vorhandenen Gegensatz unddas Verschwindendes Werks. Auf diese Wese reflektiert
sich adso das Bewul¥sein in sich aus seinemverganglichen Welkke, undbehauptet seinen Begriff
und Gewi3heit als das Seiende und Bleibende, gegen die Erfahrungvon der Zufdlli gkeit des Tuns
eserfahrt in der Tat inen Begriff, in welchem die Wirklichkeit nurein Momert, etwas fir es,
nicht das An- undFur-sich ist; eserfahrt sie als verschwindenas Moment, undsie gilt ihm daher
nur as Sein Uberhaupt, desen Allgemenheit mit dem Tundasslbe ist. Diese Enheit ist das wahre
Werk; esist die Sache selbst, welche sich schledithin behauptet undals das Bleibende efahren
wird, unabhéngig von der Sacte, welchedie Zufalli gkeit des individuellen Tuns als eines solchen,
der Umstande, Mittel undder Wirklichkeit ist.

Die Sadhe selbst ist diesen Momenten nurinsofem entgegengesetzt, als sie isoliert gdten sollen, ist
aber wesentlich als Durchdringungder Wirklichkeit undder Individualitat die Bnheit derselben;
ebensowohl ein Tun, undals Tunreines Tun Uberhaupt, damitebersasehr Tun dieses Individuums,
unddies Tunals ihm noch angkérig im Gegensaize gega die Wirklichkeit, als Zwedk; ebenso ist
sie der Ubergang aus dieser Bestimmtheit in die engegengesetze; undendich eine Wirkli chkeit,
welche fur das Bewufdsein vorhande ist. Die Sacte slbst driickt hiemit die geistige Wesenhat
aus, worin al e diese Momente aufgehob@ sind als flrsichgeltence, also nur alsallgemeine gelten,
undworin dem Bewufsein seine Gevil3heit vonsich selbst gegenstandiches Wesn, eine Sacte,
ist; der aus dem Selbstbewufdsein als der seinige herausgeborne Gegenstand, ohne aufzuhéren,
freier, eigentlicher Gegenstand zu sein. - Das Ding der sinnlichen Gewil3heit unddes Wahrnehmens
hat nunfir das Selbstbewul¥sein all ein seine Bedeutung durch es; hierauf beruht der Unterschied
einesDingsundeiner Sache. - Es wird eine der sinnlichen Gewil3heit und Wahroagm
entsprechende Bewegungdaran durchlaufen.

In der Sache selbst aso, al's der gegenstandi ch gewordnen Durchdringungder Individualitéat und
der Gegenstandli chkeit selbst, ist dem Selbstbewul¥sein sein wahrer Begriff von sich geworden,
oder esist zum Bewul¥sein seiner Substanz gekommen. Es ist zugleich, wsdier ist, ein soeben
gewordenes und daher unmittel bares Bewufdsein derselben, unddiesist die bestimmie Weise, in
welcher das geistige Wesen hier vorhanden, undnoch nicht zur wahrhaft reden Substanz gedehen
ist. Die Sache selbst hat in diesem unmittelbaren Bewuf3sein derselben de Form des einfachen
Wesens, welches as all gemeines all e seine verschiedenen Momente in sich enthélt undihnen
zukommt, aber auch wieder gleichgttig gegen sie ds kestimme Momene undfrei fur sichist, und
asdiesefreie einfache, abstrakte Sacke slbst, als das Wesn gilt. Die verschiedenen Moment der
urspriindi chen Bestimmtheit oder der Sache dieses Individuums, seines Zwecks, der Mittel, de
Tuns selbst undder Wirklichkeit, sind fur diesesBewulsein enerseitseinzehe Momerte, welche
esgegen die Sacle slbst verlas®n undaufgeben kann; ancererseits aber habensie alle die Sadche
selbst nur so zum Wesen, dal? sie als dasabstrakte Allgemene derselben an jedem deser
verschiedenen Momente sich findet und Prédikat derselben sein kann. Sie lbst ist noch ncht das
Subjekt, sondern daftir gelten jene Momente, well sie auf die Seite der Einzelnheitiibehaupt fallen,
die Sadhe selbst aber nur erst das einfach Allgemeineist. Sieist die Gattung welchesich inalen
diesen Momenten alsihren Arten findet, undebenso frei davonist.

Das Bewul¥sein heil3t ehrlich, welcheseinesteil s zu diesem Idedi smus gekomnen, dendie Sache



selbst ausdriickt, undanderntell san ihr als dieser formalen Allgemenheit dasWahre het; demes
immer nur um sie zu tunist, das sich daher in ihren verschiedenen Momerten oder Arten
herumtreibt, undindem es sie in einem derselbenoder in einer Bedeutung ncht erreicht,
ebendadurch in demandern ihrer hablaft wird, somit de Befriedigung n der Tat immer gewinnt,
welche diesem Bewuldsein seinem Begriff e nadh zuteil werden sollte. Es mag gehen, wie es will,
so hates die Sache =lbst vollbradht underreicht, dennsie ist ds diese allgemeine Gattung ener
Momente Pradikat all er.

Bringt eseinen Zwedk nicht zur Wirklichkeit, so hat esihn doch gewollt, das heil3, es madt den
Zwed als Zwed, dasreine Tun, welches nichts tut, zur Sache selbst; undakn sich daker so
ausdricken undtrésten, dald daehimmer etwasgetan und getrieben worden ist. DadasAllgemeine
selbst das Negative oder das Verschwinden unter sich enthalt, so ist aud dies, dal3 das Wek sch
vernichtet, selbst sein Tun; es hat die andern daau gereizt, undfindet in demVerschwindenseiner
Wirklichkeit noch die Befriedigung wie bdseJungen in der Ohrfeige, die Se ehdten, sich sébg
genief3en, namlich als Ursadhe derselben. Oder es hat die Sadhe selbst auszufiihren auch nicht
einmal versucht, undgar nichts getan, so hat es nicht genocht; die Sade selbst ist ihm ebenEinhat
seines Entschlusses undder Realitat;es behauptet, dai3 die Wirklichkeit nichts anderswére als sein
Mogen. - Esigt endich etwasihm Interessantes Giberhaupt ohne sein Zutun geworden, so ist ihm
diese Wirklichkeit die Sache slbst eben in dem Interesse, das esdaran findet, ob sie geich nicht
von ihm hervorgebradit worden ist; ist esein Gluck, das ihm personlich widerfahren, so hélt es
darauf alsauf seine Tat undVerdienst; ist es onst eine Wétbegelenhat, die esweiter nichts
angeht, so madt essie éenso zu der seinigen, und tatloses Interesse gilt ihm flr Partel, die es
daf ir oder dawider genommen und kek&mpft odergehalten hat.

Die Ehrlichkeit dieses Bewul¥seins, sowie die Befriedigung die esallenthalbenerlebt, besteht, wie
erhellt, in der Tat darin, dal3esseine Gedanken, die es von der Sache sdbst ha, nicht
zusammenbringt. Die Sadhe selbst ist ihm ebensowohl seine Sache wie garkein Werk, oderdas
reine Tunundder leae Zwed, oder auch eire tatlose Wirklichkeit; es madt eine Bedeutuing nat
der andern zum Subjekte dieses Pradikats, undvergif3t de eine nach der andern. Itzt im bloRen
Gewollt- oder auch im Nichtgemochthaben hat die Sache lbst die Bedautungdesleaen Zweds,
undder gedatiten Einheit desWollensund Vollbringens. Der Trost Uber die Vernichtungdes
Zweds, doch gewollt oder doch rein getan, sowie de Befriedigung den anden etwas zu tun
gegeben zu haben, mat das reine Tun oderdasganz schlechie We'k zum Wesen, denn dagjenige
ist ein schledhtes zu nenna, welches gar keines id. Endich beim Glucksfall, die Wirklichkat
vorzufinden, wird diese Sein ohne Tat zur Sacle =l bst.

Die Wahrheit dieser Ehrlichkeit aker ist, nicht so enrlich a1 sein, as sieausseht. Denn se kann
nicht so gedankelos sein, diese verschiedenen Momerte in der Tatsoauseinancerfallen zu lassen,
sondern sie muf3 das unmittelbare Bewufsein Giber ihren Gegersatz haben, weil sie sch shledithin
aufeinander bezehen. Dasreine Tunist wesentlich Tun dieses Individuumns, unddieses Tunist
ebenso wesentlich eine Wirklichkeit oder eine Sache. Umgekehrt ist die Wirklichkeit wesentlich
nur assein Tun, sowie as Tun tkerhaupt; und ®in Tunist zugleich nur wie Tun Gkerhaupt, so
auch Wirklichkeit. Indem esihm also nurum de Sache slbst ds abstrakte Wirklichkeit zu tun
scheint, ist auch dies vorhanda, dalResihm um ge alssein Tun a1 tunist. Aberebenso, indem es
ihm nur ums Tunund Treiben a1 tunist, ist esihm damit nicht Ernst, sondern es ig ihm um eine
Sache zu tun,und um die Sache als de seinige.Indemes endlich nur seine Sacke undsein Tun au
wollen scheint, ist eswieder um die Sadhe Uberhaupt oder die an undfir sich bleibende
Wirklichkeit zu tun.

Wie die Sadhe selbst undihre Momente hier als Inhalt erscheinen, ebenso notwendig sindsie auch
als Formen an dem Bewul¥sein. Sie tretenals Inhalt nur auf, um zu verschwinden, und edesmadit
dem andern Platz. Sie missen daler in der Bestimmtheit, als aufgehobene, vorhandensein; so aber
sind sie Seiten des Bewul¥seins selbst. Die Sadhe selbst ist als das An-sich oder seine Reflexion in
sich vorhanda, die Verdrangungder Momene aber durcheinander driickt sich anihm soaus, da3



senicht an sich, sondern nur fur ein Anderes an ihm gesetzt sind. Das eine der Momene des
Inhalts wird von ihmdem Tageausgesetzt, undfir andere vorgedellt; dasBewuldseinist aber
zugleich daraus in sich reflektiert, und das Entgegengesetzte ebenso in ihm vorhanden; es belélt es
fUr sich, alsdas seinige. Es ig zugleich aut nichtirgendeines derselben welchesallein nur
hinausgestellt, undein anderes, das nur im Innern behalten wiirde, sondern dasBewu(3sein
wedsalt mit ihnen ab; dennes mul3das eine wie dasandee aim wesentlichen fur sch undfur die
andere madhen. Das Ganzeist die sich bewegene Durchdringungder Individualitdt und des
Allgemeinen; well aber dies Ganzefir dies Bewul3sein nur als daseinfache Wesen unddamit al's
die Abstraktion der Sache selbst vorhanden i<, fall en seine Momente als getrennte auf3er ihr und
auseinander; undals Ganzes wird es nur durch die trennen@ Abwedslungdes Ausgellens und ds
Fir-sich-behaltens erschopft und dargestellt. Indem in dieser Abwedslungdas Bewul3tsein @n
Moment fur sich undals wesentlichesin seiner Reflexion, ein ancéresaber nur auferlich an ihm
oder fur die andemn hat, tritt damit ein Spiel der Individualitaten miteinande ein, worin ge sowohl
sich selbst als sich gegerseaitig sowohl betriigen a's betrogen finden.

Eine Individualitat geht also, etwas auszufiihren; sie scheint damit etwas zur Sache gemachtz
haben; sie handelt, wird darin fir Andere, undesschent ihr um de Wirklichkeit zu tun zu sein.
Die Andern nehmenalso das Tun derselben fur an Interesg an der Sache ds solcher, und fur den
Zwed, dal’ die Sachean sich ausgefuihrt sai; gleichglitig, ob vonder ersten Individualitét ode von
ihnen. Indem sie hienadh diee Sache £hon vonihnen zustande gebrachtaufzeigen oder, wo nicht,
ihre Hllfe anbieten undleisten, soist jenes Bewul¥sein vielmehr da heraus, wo sie neinen, da? es
sei; esist sein Tunund Trelben, was & bei der Sadhe interessert, undindem sie innewerden, dal3
diesdie Sache selbst war, finden sie sich also getuscht. - Aber in der Tatwar ihr Herbelellen, um
zu helfen, selbst nichts anders, alsda? sie ihr Tun, nicht de Sache =lbst, sehenund zegen wollten;
d.h. sewollten dasancere auf ebendie Weise betriigen, als sie sich ketrogen worden zu sin
beschweren. - Indemes nunitzt herausgekéhrt ist, dald das eigne Tunund Treiben, dasSpiel seiner
Kréfte fur die Sadche selbst gilt, so scheint das Bewuldsein, sein Wesen fir sich, nicht fur die
andern, zu treiben, und nur bekimmert umdas Tun as dasseinige nicht um es alsein Tun de
andern, hiemit die andern eb&so in ihrer Sache gewéhren zu lasen. Allein sieirren sich wieder; es
ist schonda heraus, wo sie es zusein meinten. Esist ihm nicht um die Sachealsdiese sine
einzdne zu tun, sondern um sie als Sacle, als Allgemeines,das fur ale ist. Esmisdit sich dso in
ihr TunundWerk, undwennes ihnendas=lbe nichtmehr aus der Hand nehrren kann interessert
es sich wenigstensdadurch dabei, dald essich durch Urtellen zu tun nadht; driickt esihm den
Stempel seiner Billi gungundseines Lobesauf, so ist dies so gemeint, dal3esam Werke nicht nur
das Werk selbst lobt, sondern zugleich seine eigne Grolimut und Maligung das Werk nicht als
Werk und aut nicht durch seinen Tadel verdorben zu haben. Indem es ein Interese amWerke
zagt, geniefdt essich selbst darin; ebenso ist ihm das Werk, das vonihm getadelt wird, will kommen
fUr eben diesen Genul3seineseignen Tuns, der ihm dadurch verschafft wird. Die aber sich duich
diese Einmischungfir betrogen haltenoder ausgeben, wollten vielmehr sdbg auf gleiche Weise
betriigen. Sie geben ihr Tunund Treiben fir etwasaus, das nur fur sie selbst ist, worin se nur sich
undihr eignes Wesen bezwedten. Allein indem ge etwas tun, undhiemit sich darstellen und den
Tage zeigen, widersprechan sie unmittelbar durch die Tat ihrem Vorgeben,den Tag séb4, das

al gemeine Bewul¥sein unddie Teilnahme aller ausschliel3en zu wollen; die Verwirklichung st
vieilmehr eine Ausdellungdes Seinigen in das allgemeine Hement, wodurch es zur Sacle dler wird
undwerden soll.

Esist also ebenso Betrug seiner selbst undder andern, wennes nurum de reine Sachezu tunsein
soll; ein Bewul¥sein, das eine Sache auftut, macdt vielmehr die Erfahrung,da? die andern, wie die
Fliegen zu frisch aufgestellter Mil ch, herbeieillen undsich dabei geschéftig wissen wollen; undsie
an ihm, dal3 esihm ebenso nicht um de Sacle as Gegenstand, sonden als um die seinige zu tun
ist. Hingegen, wenn nur das Tun selbst, der Gebrauchder Krafte und Bhigkeiten oder das
Ausgredien dieser Individualitét, das Wesentliche sein soll, so wird ebenso gegenseitig die
Erfahrunggemadit, dalRalle sich riilren undfir eingeladen hdten, undstatt einesreinen Tuns ode
eines einzdnen elgentiimlichen Tuns vielmehr etwas, das ebensowohl fir andere ist, oder eine



Sadhe selbst aufgetan wurde. Es geschieht in beidenFall en dasselbe, undhat nur einen
verschiedenen Sinn gegen énjenigen, derdabei angenomnen wurde und gdten sollte. Das
Bewul¥sein erfahrt beide Seiten a's gleich wesentliche Momente, undhierin was die Natur der
Sadhe selbst ist, ndmlich weder nur Sadhe, welche dem Tun tberhaupt unddem einzehen Tun,
noch Tun, welches dem Bestehen entgegengesetzt unddie von diesen Momenen asihren Arten
freie Gattungware, sondern ein Wesen, desen Sein das Tundes einzehen Individuuns undall er
Individuen, unddes®n Tun unmittelbar fir andre, oder eine e ist, und nu Sadhe istals Tun
aler undjeder; das Wesen, welches das Wesen al er Wesen, das geistige Wesen ist. Das
Bewul¥sein erfahrt, dal3 keins jener Momente Subjekt ist, sonden sich vielmehr in derallgeneinen
Sadhe selbst auflost; die Momente der Individualitét, welche abr Gedankalosigkeit dieses
Bewul¥seins nacheinander as Subjekt galten, nehmen sich in die einfache Individualit &t
zusammen, die als diee éenso unmittelbar allgemean ist. Die Sache sdbst verliernt dadurch des
Verhdtnis des Prédikats unddie Bestimmtheit lebloser abstrakter Allgemeinheit, sieist vielmehr
dievonder Individuaita durchdrungene Substanz; das Subjekt, worin die Individualitat eberso ds
se selbst oder dsdiese wie dsalle Individuen ist, unddas Allgemeine,das nur als dies Tun aller
undjeder ein Sein i, eine Wirklichkeit darin, dal3 diesesBewul¥sein sie ds seine einzdne
Wirklichkeit undals Wirklichkeit aller weil3. Die reine Sache selbst ist das, was sich oben dsdie
Kategorie bestimmte, das Sein das Ich, oder Ich das Sein ist, aker als Denken, welches vom
wirklichen Selbstbewul¥sein sich noch unterscheide; hier aber sind die Momente des wirklichen
Selbstbewul¥seins, insofern wir sie seinen Inhalt, Zwed, TunundWirklichkeit, wie insofern wir
sie seine Form nennen, Fur-sich-sein und Sein flr anceres, mit der einfacha Kategorie slbst ds
eins gesetzt, undsieist dadurch zugleich aler Inhalt.

Die gesetzgebende Vernurft

Das geistige Wesn ist in seinem einfachen Sein reinesBewul¥sein unddieses Selbstbewul3seain.
Die ursprindi ch-bestimmte Natur des Individuumns hat ihre positive Bedeutung, an sichdas
Element undder Zwedk seiner Tétigkeit zu sein, verloren; se ist nur aufgehobres Moment, und d&
Individuum ein Selbgt; as al gemeines Selbst. Umgekehrt hat die formale Sadhe selbst ihre
Erfullungan der tuendea sich in sich unterscheidenden Individualit &t; denndie Unterschiede dieser
maden den Inhalt jenes Allgemeinen aus. Die Kategorieist an sich, as das Allgemeine desreinen
Bewul¥seins, sieist ebenso fir sich, denn das Selbst des Bewulseins ig ebenso ihr Moment. Sie ist
absolutes Sein, denn jene Allgemeinheit ist die einfache Sch-selbst-gleichheitdesSeins

Was aso dem Bewul¥sein der Gegenstand ist, hat die Bedeutung das Wahre a1 in; esist und glt
in dem Snne,an undfir sich selbst zu seinund gelten; esist die absolute Sadche, welche nicht mehr
von dem Gegensatze cer Gewil3heit und ihrer Wahrheit, des Allgeméanenunddes Einzdnen des
Zwedks undseiner Reditét leidet, sondern derenDasein die Wirklichkeit unddas Tun des
Selbstbewul¥seinsist; diese Sadheist daher die sittli che Substanz; das Bewul¥sein derselben

gittli ches Bewul¥sein. Sein Gegenstand gilt ihm ebenso as das Waltre, denn esvereinigt
Selbstbewul¥sein und Sein in einer Einheit; es gilt als das Absolute, denndas Selbstbewulsein
kann undwill nicht mehr Gbe diesen Gegenstand hinaugiehen,dennesist daiin bei sich selbg; es
kann nicht, denner ist alles Sein und Madt; - eswill nicht, denn er ist dasSelbst oder dr Will en
dieses Selbsts. Er ist der reak Gegenstand an ihm selbst as Gegenstand, denner hat den
Unterschied des Bewul¥seins an ihm; er teilt sich in Massen, welchedie bestimmten Gestze des
absoluten Wesens sind. Diese Massn aler triiben @n Begriff nicht, denninihm bleiben die
Momente des Seins undreinen Bewuldseins und des Selbsts eingeschlossen - eine Einheit, welche
das Wesen dieser Masen aismadt, und indiesem Unterschiede dese Momente nichmehr
auseinandertreten |&3t.

Diese Gesetze oder Massn der sittli chen Qubstarz sind unmittelbar anekanrt; eskann nchtnad



ihrem Ursprunge und Beredhtigunggefragt und rach eirem anden gesucht werden,denn an
anderes als das an und fir sich seience Wesenware nur dasSelbstbewuldsein selbst; aber esist
nichts anderes als dies Wesen, denn es selbst ist das Fir-sich-sein diesesNesens, welches
ebendarum die Wahrheit ist, well es ebensosehr dasSelbst desBewuldseins alssein An-sich ode
reines Bewuldsein ist.

Indem das Selbstbewul¥sein sich als Moment des Fiir-sich-seinsdieser Substanz wel (3, so driickt es
also das Dasein des Gesetzesin ihm so aus dald de gesunce Vernurft unmittelbar weil3, was recht
undgut ist. So unmittelbar sie es weil3, so unmittelbar gilt esihr auch, und se sagt unmittelbar: dies
ist recht undgut. Und zwar dies; es sind bestimmte Gesetze esist erfulllte, inhdtsvolle Sache
selbst.

Was sich 90 unmittelbar gibt, muf3 ebenso unmittelbar aufgenommen und letrachtet werden; wie
von dem, was die sinnliche Gavif3heit unmittelbar als seiend aussricht, ist auch von dem Sein,
wel ches diese sittli che unmittelbare Gewil3heit ausgricht, oder von den unmittelbar seienden
Massen des sittli chen Wesens zu ehen, wie e beschaffen and. Die Beispiele einiger solcher
Gesetzewerden dieszagen, und ndem wir sie in der Form von Ausgriichender wissenden,
gesunden Vernunft nehmen, haben wir nicht erst das Moment herbeizubringen, welchesan ihnen,
se alsunmittelbare sittli che Gesetze letradtet, geltend 21 machan ist.

»Jeder soll die Wahrheit sprechen.« - Bei dieser als unbalingt ausgesprochnen Pflicht wird sogleich
die Bedingungzugegeben werden: wenn er die Wahrheit weil3. Das Gebot wird hiemit jetzt so
lauten: jeder soll die Wahrheit reden, jedesnal nachseiner Kenntnis und Uberzeugungdavon. Die
gesunce Vernurft, eben dies sittli che Bewuldsein, welches unmittelbar weil3, wasredit undgut ist,
wird auch erkléren, dal3 diese Bedingungmit seinem dl gemanen Ausgruche £hon © verbunden
gewesen sei, dald siejenes Gebat so gement hale. Damit gibt Se der in der Tat zu,dal’ se
vielmehr schonunmittelbar im Ausgrechendesslben dasslbe verletzte; sie gradc: jeder soll die
Wahrheit sprechen; sie meinte aber, er solle sie sprechen achseiner Kenntnis und Uberzeugung
davon; das heil¥, sie sprach anders, assie mante; und anérs sprechen als manmeint, he (3t die
Wahrheit nicht spredhen. Die verbesserte Unwahrheit oder Ungeschickli chkeit driickt sich nun ©
aus: jeder solle die Wahrheit nachseiner jedesmaligen Kenntnis und Uberzeugungdavon sprechen.
- Damit aber hat sich dasallgemen Notwendige, an sich Geltende, welches der Satz ausgrechan
wollte, vielmehr in eine vollkommne Zufélli gkeit verkehrt. Denn dd? die Walrheit gesprochen
wird, ist dem Zufall e, obich sie kenne undmich davontberzeugen kann, anheimgestellt; und esist
weliter nichts gesagt, als dal3 Wahres und Fal sches durcheinander, wie es kommt, dal3eseiner
kennt, meint undbegreift, gesprochen werden slle. Diese Zufdli gkeit des Inhalts hat die
Allgemeinheit nur an der Form eines Satzes, in der sie ausgedrickt ist; aber als sittli cher Stz
verspricht er einen allgemeinen und notwendigen Inhalt, und widerspricht so durch de Zufélli gket
desslben sich selbst. - Wird endlich der Satz so verbes®rt: da? die Zufalligkeit der Kenntnis und
Uberzeugungvon der Wahrheit wedfallen unddie Wahteit auch gewuRtwerden olle; so wére
diesein Gebat, welches dem geradezu widerspricht, wovon ausgegangen wurde. Die gesunde
Vernurft sollte zuerst unmittelbar die Fahigkeit haben, die Wahrheit auszisprediert itzt aber ist
gesagt, dal3 se sewis®en sollte, das heifdt, sie nicht unmittelbar auszusprechen wis. - Von Seite
des Inhalts betradtet, so ist er in der Foderung man soll e die Wahrheit wissen, hinweggefallen;
dennsie bezeht sich auf das Wissen tberhaupt: man soll wissen; wasgefocdert ist, ist also vielmehr
das von allem bestimmten Inhalte freie. Aber hier war von einem bestimmten Inhalt, von einem
Unterschiede ander sittli chen Substanz de Rede. Allein diese unmittel bare Bedimmungderselben
ist ein solcher Inhalt, der sich vielmehr alseine vollkommene Zufalligkeit zeigte, undin die
Allgemeinheit und Notwendigkeit erhoben, so dal3das Wissen as cas Gesetz ausgesprochen wird,
vielmehr verschwindet.

Ein anderes beriihmtes Gebat ist: Liebe @inen Nadhstenals dich selbst. Es ig an den Einzelnen im
Verhdtnisse zu cen Einzelnen gerichtet, und kehaupet esals ein Verhdtnis desEinzehen zum
Einzdnen, oder alsVerhdtnisder Empfindung Dietétige Liebe - denn eine untétige hat kein Sein



undist darum wohl nicht gemeint - geht darauf, Ubel von einem Menschen abzusondern und itm
Gutes zuzufiigen. Zu diessm Behuf muRRunterschiedenwerden, was an ihm das Ubel, wasgegen
dies Ubel das zwedkméRige Gute, undwas tiberhaupt sein Woh! ist; das heif3t, ich muf ihnmit
Verstand li eben; unverstandige Liebe wird ihm schaden, vielleicht mehr als Hal3. Das verstandige
wesentliche Wohltunist aber in seiner reichsten und wichtiggen Gestalt, das verstandge
allgemeine Tundes Stads - ein Tun, mit welchem verglichendas Tundes Einzdnen as eines
Einzdnen etwas Uberhaupt so Geringfugigeswird, dal3 esfast nicht der MUhe wert ist, davon zi
spredhen. Jenes Tunist dabel von so groléer Madt, dal3, wenndas einzehe Tun sich ihm
entgegensetzen und entweder geradea fir sich Verbrechen sein oder einem andein zuliebe das
Allgemeine um das Redt undden Anteil, welchenesan ihm hat, betriigen wollte, es tGberhaupt
unnitz sein undunwiderstehlich zerstort werden wirde. Es bleibt dem Wohltun, welches
Empfindungist, nur die Bedeutungeines ganz einzenen Tuns, einer Nothiife, die ébenso zuféllig
alsaugenblicklich ist. Der Zufall bestimmt nicht nur seine Gelegenheit, sondern auch dies, ob es
Uiberhaupt ein Werk ist, ob es nicht sogleich wieder aufgel st undselbst vielmehr in Ubel verkehrt
wird. Dieses Handeln also zum Wohl anderer, das as notwendig ausgesprochen wird, ist so
beschaffen, dal3 esviell eicht existieren kann, vielleicht aud nicht; dal3, wenn der Fall

zufélli gerweise sich darbietet, es vielleicht en Werk, vielleicht gu ist, vielleicht auch richt. Dies
Gesetz hat hiemit ebensowenig einen allgemeinen Inhalt als das erste, das betradchtet wurde, und
drtickt nicht, wie esals absolutes Sittengeetz sollte, etwasaus, dasan undfir sich ist. Oder solche
Gesetze bleiben nurbeim Sollen stehen, haben abr keine Wirklichkeit; siesind richt Gestze,
sondern nur Gebote.

Eserhellt aber in der Tatausder Natur der Sache selbst, dal3 auf einen all gemeinen absoluten Inhalt
Verzicht getan werden muf3 denn der einfacha Substarz, und hr Wesen ist dies, einfachezu sein,
ist jede Bestimmtheit, die an ihr gesetzt wird, ungemal3. DasGebat in seiner einfachen Absoluthelt
spricht selbst unmittel bares sittli ches Sein aus; der Unterschied, der an ihm erscheint, ist eine
Bestimmtheit, undaso ein Inhalt, der unter der absoluten Allgemeinheit dieses einfachen Seins
steht. Indem hiemit auf einen absoluten Inhalt Verzicht getan werden mufd kannihm nur die
formale Allgemeinheit, oder dies, dal? es sich nicht widerspreche, zukomnen, denndie inhaltsose
Allgemeinheit ist die formale, und dsoluter Inhalt hefdt selbst sovidl alsein Unterschied, der
keiner ist, oder alsInhaltsosigkeit.

Was dem Gesetzgeben tibrig bleibt, ist also die reine Form der Allgemeinheit oder n der Tat die
Tautologie des Bewul¥seins, welche dem Inhalt gegentibertritt, undein Wissen nicht vondem
seienden oder eigentlichen Inhalte, sondern von demWesen oder der Sichsdbstgleichheit desslben
ist.

Das sittli che Wesen ist hiemit nicht unmittelbar selbst ein Inhalt, sonden nur ein Mal3gab, ob én
Inhalt fahig sei, Gesetz zu sein odea nicht, indem er sich nicht sdbst widerspricht. Die
gesetzgebende Vernurft ist zu einer nur prifenden Vernurft herabgeseta.

Gesetzprufende Vernurft

Ein Unterschied an der einfachen sittli chen Substare ist eine Zufdlli gkeit fur sie, welche wir an
dem bestimmten Gebote als Zufdlli gkeit desWissens, der Wirklichkeit unddes Tuns hervortreten
sahen. Die Vergleichungjenes einfachen Seinsundder ihm nicht entsprechende Bestimmtheit fiel
in uns; unddie einfache Subgare hatsich darin formae Allgemanheit oderreines Bewuldsein zu
sein gezagt, das frei von dem Inhalte ihm gegentbertritt, und einWissen vonihm alsdem
bestimmten ist. Diese Allgemeinheit bleibt auf diese Weise das®lbe, was die Sache =lbst war.
Aber sieist im Bewul¥sein ein anckres; se ist ndmlich nicht mehr die gedakenlose trage Gattung,
sondern bezogen af das Besondere, undgeltend fir dessen Macht undWahrheit. - Dies



Bewul¥sein scheint zunadst dasel be Prifen, welches wir vorhin waren, undsein Tun nichts
anderes sein zu konmen, als schon gschehen ist, eine Vergleichung as Allgemenen mitdem
Bestimmten, woraus sich ihre Unangmes®nheit wie vorhin ergalke. Aber das Verhdltnis des
Inhalts zum Allgemeinen ist hier ein anderes, indem dieses eine ancere Bedautunggewonren hd;
esist formale Allgemeinheit, deren der bestimmte Inhalt fahig ist, denn in ihr wird er nur in
Bezehungauf sich selbst betraditet. Bei unserm Prifen stand die allgemeine gediegene Substanz
der Bestimmtheit gegeniber, welche sich als Zufélli gkeit des Bewuldseins, worein die Substare
eintrat, entwickelte. Hier ist dasein Glied der Vergleichungverschwunden; das Allgemeineist
nicht mehr die eiende undyeltende Substanz, oderdas an undfir sich Rechte, sondern einfaches
Wissn oder Form, welche einen Inhalt nur mit sich selbst vergleicht, und hnbetrachtet, ob er eine
Tautologie ist. Eswerden Gesetze nicht mehr gegeba, sondern geprift; unddie Gesdzesind fur
das prifende Bewul¥sein schongegebea; esnimmtihren Inhalt auf, wie er einfach ist, ohre in die
Betradhtungder seiner Wirklichkeit anklebenda Einzenheit und Zufélli gkeit anzugeha, wie wir
taten, sondern bleibt bei dem Gebate as Gebde gehen, und \erhalt sich éberso einfach gegen es,
alsessein Malistab ist.

Dies Prifen reicht aber aus diesem Grunde nicht welit; eben indem der Mal3stab die Tautologe und
gleichgltig gegen én Inhalt ist, nimmt er ebensogu dieen ak den engegengesetzten in sch auf. -
Esist die Frage, soll esan und fir sich Gesetz sin, da? Eigentum sei; an undfir sich, nichtaus
Nutzlichkeit fur andere Zwedke,; die sittli che Wesenleit besteht ebendarin, dal? das Gestz nur sich
selbst gleiche, unddurch diese Geichheit mit sich dsoin seinem eignen Wesgn gegrindet, nicht
ein bedingtessei. Das Eigentum an undfir sich widerspricht sich nicht; esist eine isolierte ode nur
sich selbst gleich gesetze Bestimmtheit. Nichteigentum, Herrenlosigkeit der Dinge odr
GUltergemeinschaft widerspricht sich gerade densowenig. Dal3 etwas niemand gehdrt, oder dem
nacdhsten besten, der sich in Besitz tz, oder allen zisamnen, undjedem nad seinem Bedirfnise
oder zu gleichen Teilen, ist eine einfache Bestimmtheit, ein formaler Gedanke, wie sein Gegentell
das Eigentum. - Wenn das herrenlose Ding freilich betrachtet wird alsein notwendger Gegengand
des Bedirfnisses, so ist esnotwendig, dal3 es der Besitz irgendeines einzd nen werde; undesware
widerspredhend, vielmehr die Freiheit des Dinges zum Gesetze zu machen. Unter der
Herrenlosigkeit des Dingesist aber auch nicht eine absolute Herrenlosigkeit gemeint, sonden es
soll in Besitz kommen, nachdem Bedurfnisse des einzehen; undzwar nicht um aufbewahrt,
sondern um ummittelbar gebraudit zu werden. Aber so ganz nur nach der Zufélli gkat fir das
BedUrfnis zu sorgen, ist der Natur des bewuf¥en Wesens, von dem allen die Redeist,
widerspredhend; dennesmuf3sich sein Bedirfnisin der Form der Allgemeinheit vorstellen, fir
seine ganze Existenz sorgen, undsich ein bleibendes Gut erwerben. So stimmte also der Gedanke,
dal3 ein Ding dem nadsten selbstbewulden Leben achseinemBedurfnisse aifélli gerweise zutell
werde, nicht mit sch selbst tberein. - In der Gltergemeinschaft, worin auf eine allgenmeineund
bleibende Weise daflir gesorgt ware, wird jedementweder soviel zutell, als er braudit, so
widerspricht diese Ungleichheit unddas WesndesBewul¥seins, dem die Gechheitder Einzelnen
Prinzip ist, einander. Oder eswird nachdem letztern Rrinzip gleich ausgeteilt, so hat der Antell
nicht die Beaehungauf das Bedirfnis, welche doch alein sein Begriff ist.

Allein wenn auf diese Weise das Nichteigentum widersprechenderscheint, so geschielt es nur
darum, weil esnicht als einfadhe Bestimmtheit gelassen worden ist. Dem Eigentum geht es ebenso,
wenn esin Momente aufgel 6st wird. Daseinzene Ding, das mein Eigentum ist, gilt damit fir ein
Allgemeines, Befestigtes, Bleibendes; dieswiderspricht aber seiner Natur, die darin besteht,
gebraucht zu werden und zuverschwinden. Es gilt zugeich fir das Meinige, dasalle anden
anerkennen, undsich davon aisschlief3en. Aber darin, da3 ich arerkannt bin, liegt vielmehr mene
Gleichheit mit allen, das Gegenteil der Ausschliefung - Wasich bestze, ist ein Ding, d.h. ein Sein
fUr Andre Gberhaupt, ganz algemen undunbestimmt nur fUr mich zu sein; dal3lch es besitze,
widerspricht seiner all gemeinen Dingheit. Eigentum widerspricht sich daker nachallen Seiten
ebensosehr als Nichtelgentum; jedes hat diee keiden entgegengsetzen, sich widersprechendae
Momente der Einzenheit und Allgemeinheit an ihm. - Aber jede dieser Bestimmtheiten einfach
vorgestellt, als Eigentum oder Nichteigentum, ohne weitere Entwicklung, ist eine so einfach alsdie



andere, das heifdt, sich nicht widersprechend. - Der Mal3stabdes Gesetzes, dendie Vernunt an ihr
selbst hat, palt daher alem gleich gut, undist hiemit in der Tat kein Mal3s$ab. - Es mlfte auch
sonderbar zugehen, wenndie Tautologe, der Satz des Widerspruchs, der fur die Erkenntnis
theoretischer Wahrheit nur als ein formell es Kriterium zugestanden wird, das heil3t, als etwas, das
gegen Wahrheit und Unwahrheit ganz gleichgiitig sei, fur die Erkenntnis praktischer Wahrheit
mehr sein sollte.

In denbeiden soeben betradhteten Momenten der Erfullung des vorher leeren geistigen Wesensha
sich das Setzen von unmittelbaren Begimmtheitenan der sittli chen Substanz,unddann das Wissen
vonihnen, ob sie Gesetze sind, aufgehoben. Das Resultat scheint hiemit dieses zu sein, dal3 weder
bestimmte Gesetze noch ein Wisen derselben stattfindenkdnne. Allein die Subdanz istdas
Bewul¥sein vonsich als der absnluten Wesenleit, welches hiemit weder den Unterschied an ihr
noch dasWissen vonihm aufgeben kann.Dal3 dasGesetzgelen und Gesetzpriifensich as nichtig
erwies, hat diese Bedeutung dal3 beideseinzen und iliert genomnen nur haltungsose Momente
des sittli chen Bewul¥seins sind; unddie Bewegung in welcher sie auftreten, ha den formalen Snn,
daid die sittli che Substare sich dadurch als Bewul¥sein darstellt.

Insofern diese beiden Momente nalkere BestimmungendesBewul¥seins der Sacle slbst snd,
kénren sie als Formender Ehrlichkeit angesehenwerden, die, wie song mit ihren formalen
Momenten, sich itzt mit enem seinsollenden Inhalt des Guten und Rechen undeinem Prifen
solcher festen Wadnrheit herumtreibt, und in dergesindenVernuntt undverstdndgen Eingcht die
Kraft und Giltigkeit der Gebote zu hrebenmeint.

Ohne diese Ehrlichkeit aber gelten die Gesetzenicht ds WeendesBewul¥seins unddas Prifen
ebenso nicht ds Tun innerhalb desselben; sonden diese Momente diiicken, wie sie jedes fur sich
unmittelbar als eine Wirkli chkeit auftreten, daseine ein ungutiges Aufstellen undSein wirklicher
Gesetze unddasandre eine ebenso ungutige Befrelungvon denselbenaus. DasGesetz hat als
bestimmtes Gesetz einen aifdlli gen Inhalt - dies hat hier die Bedautung,dalRes Gestzeines
einzdnen Bewul¥seins von einem will kiirli chen Inhalt ist. Jenes unmittelbare Gesetzgebe ist dso
der tyrannische Frevel, der die Will kir zum Gesetze nadht, unddie Sttli chkelt zu einen
Gehorsame gegen sie - gegen Gesetze, die nur Gesetze, nicht zugleich Gebote sind. So wie das
zweite Moment, insofern esisoliert ist, das Prifender Gesetze, dasBewegen desUnbewegbaen
undden Frevel desWisensbedaitet, der sich vonden ésoluten Gesetzen frei rAoniert, undsie fr
eine ihm fremde Will kir nimmt.

In beiden Formen sind diese Momerte én negatives Verhaltnis zur Subgarz oder dem reden
geistigen Wesen; oder in ihnen hat die Substanz nob nicht ihre Reditt, sondern das Bewul3tsein
enthdlt sie noch in der Form seiner eignen Unmittelbarkeit, undsieist nur erst ein Will en und
Wissn dieses Individuums, oder das Solleneines unwirklichen Gebots, undein Wissender
formalen Allgemeinheit. Aber indem diese Weisen sich aufhoben, ist das Bewuf3sein in das
Allgemeine zuriickgegange, undjene Gegensdize sind verschwunden. Dasgeistige Wesen st
dadurch wirkli che Substanz, dal? diese Weisen ncht einzen gelten, sondern nur ds aufgenobne
unddie Einheit, worin sie nur Momente sind, ist das Selbst des Bewuf3seins, welches nunmehr in
dem geistigen Wesen gesetz, das®lbe zum wirklichen erfllltenund sébstbewul@en madt.

Das geistige Wesen ist hiemit vors erste flir das Selbstbewul3sein als an sich seiendes Gesetz die
Allgemeinheit des Prifens, welche die formale nicht an sich seiende war, ist aufgehoben. Esist
ebenso ein ewiges Gesetz, welches nicht in dem Willen dieses Individuuns seinenGrund hd,
sondern esist an und fir sich, der absolute reine Will en al er, der die Form des unmittelbaren Seins
hat. Er ist auch nicht en Gebat, das nur sein 0ll, sondern er ist undgilt; esist das allgemeine Ich
der Kategorie, das unmittelbar die Wirklichkeit ist, unddie Welt ist nur diese Wirkli chkeit. Indem
aber dieses seience Geetz cchledhthin gilt, soist der GehorsamdesSelbstbewul@seins nicht der
Dienst gegen einen Herrn, dessen Befehle eine Will kir wére, undworin essich nicht erkennte.
Sondern die Getzesind Gedanka seineseignen ®oluten Bewuldseins, welche es sdbg



unmittelbar hat. Es glaubt auch nicht an sie, dennder Glauben shaut wohl auch dasWesen, aber
ein fremdes an. Das sittli che Slbstbewuldsein ist durch die Allgemeinheit sinesSelbsts
unmittelbar mit dem Wesen eins; der Glauben hingege fangt von dem einzehenBewuf3sein an, er
ist die Bewegungdes®lben, immer dieser Einheit zuzugeha, ohnedie Gegenwart seines Wesns
zu erreichen. - Jenes Bewul¥sein hingegerhat sich alseinzehes aufgeholen, diese Vermittlungist
voll bradht, undnur dadurch, da3 sie vollbradht ist, istes unmittelbares Selbstbewulsein de

gittli chen Substanz.

Der Unterschied des Selbstbewul¥seinsvon dem Wesen ist aso voll kommen durchsichtig. Dadurch
sind die Unterschiede & demWesen sebst nicht zufédli ge Besimmtheten, sondern um derEinhat
des Wesens und des Selbstbewuldseins will en, vonwelchem allen die Ungeichhat kommen
konrte, sind sie die Mas®n ihrer vonihrem Leben durchdrungena Gegliederung, sich selbst klare
unentzweite Geister, makell ose himmlische Gestalten, die in ihren Unterschieden die unatweihte
Unschuld und Einmitigkeit ihres Wesers erhalten. - DasSelbstbewuldsein ist ebenso d@nfades,
klares Verhdltnis zu ihnen. Sie sind, undweiter nichts - madt das Bewul¥sein seines Verhéltnisses
aus. So gelten sie der Antigone @s SophoKesals der Gotter ungeschriebres unduntriiglichesRedt

nicht etwajetzt undgestern, sondern immerdar
lebt es, undkeiner weil3, von wanneneserschien.

Siesind. Wennich nad lhrer Entstehungfrage, undsie auf den Punkt ihres Ursprungseinenge so
bin ich dartiber hinausgegange; dennich bin nuimehr das Allgemeine, sie aber das Bedingte und
Beschréankte. Wenn sie sich meiner Einsicht legitimieren sollen, so habe ich shonihr unwankendes
An-sich-sain bewegt, undbetrache se ds etwas,dasvielleicht wahr, vielleicht auch nicht wahr fr
mich sai. Die gittli che Gesinnungbesteht ebendarin, unveriickt in dem feg zu beharren, was das
Redhteist, undsich all es Bewegens, Ruttelns und Zurtckfihrens dessl ben zu enthalten. - Eswird
ein Depositum bel mir gemadht; es ig das Eigentum @nesandern, undich arerkenre es, well es so
ist, underhate mich unwankend indiesemVerdtniss. Behalteich fir mich das Depasitum, so
begehe ich nachdem PRinzipe meines Priifens, der Tautologie, ganz und gar keinen Widerspruch;
denn alsdenn sehe ich es nicht mehr flr das Eigentum eines andein an, etwasbehalten, dasich nicht
fur das Eigentum eines andern ansehe, ist voll kommen konsequent. Die Anderungder Ansicht ist
kein Widerspruch, dennesist nicht um sie als Ansicht, sondern um den Gegenstand undInhdt zu
tun, der sich nicht widersprechan 0ll. So sehr ich - wie ich tue, wennich etwas wegschenle - die
Ansicht, dal3 etwas mein Eigentum ist, in die Ansicht, dal3 es ds Eigentum eines andenist,
verandern kann, ohne ddurch einesWiderspruchesschuldig zu werden, ebensosehr kann ch den
umgekehrten Weg gehan. - Nicht darum dso, weil ich etwassich nicht widersprecendfinde, ist es
Redt; sondern weil esdas Redhteist, ist es Redht. Dal3 etwas das Eigentum des andern ist, dies
liegt zum Grunde; dariiber habe ich nicht zu résonieren, noch manctlerlei Gedanka,
Zusammenhénge, Rlcksichten aufzusuchen oder mir einfallen a1 las®&n; weder ans Gesetzgeba
noch ans Prifen zu denken; durch solcherlei Bewegung@ meanes Gedankasverrickte ich jeres
Verhdltnis, indem ich in der Tat nachBeliebenmeinemunbegimmten taitologischen Wissen das
Gegenteil ebensowohl gemal3, und es also zum Gesetze machen konrnte. Sondern ob diese oder die
entgegengesetzte Bestimmungdas Redthte s, ist an undfir sich bestimmt; ich fir mich kdnng,
welcheich wollte, und ebensogu keine zum Gesetze nachen, und bn, indem ich zu prifen
anfange, schonauf ungittli chem Wege. Dal3 das Redite mir an undfir sich ist, daduich binich in
der gittli chen Substanz; so ist sie das Wesen des Selbstbewul¥seins; diesesaber ist ihre Wirklichkeit
undDasein, ihr Selbst und Willen



Beobadhtung der Natur

Wenn das gedankalose Bewul¥sein dasBeobachen und Efahren dsdie Quelle de Walrheit
ausgricht, so mogen wohl ihre Worte so lauen als obes alein um ein Schmeden, Riedhen,
Fahlen, Héren und Sehen @ tun sei; es vergif3tin dem Eifer, womit es das Schmeden, Riechen
u.s.f. empfiehlt, zu sagen, dal3 esin der Tatauch ebeso wesentlich den Gegenstanddieses
Empfindens sich schonbestimmt hat, unddieseBestimmungihm wenigsens soviel gilt als jenes
Empfinden. Eswird auch sogleich eingestehen, dal3 esihm nicht so Gberhaupt nurums
Wahrnehmen zu tunsai, undz. B. die Wahrmehmung, da3 diesFedemmesser nebendieser
Tabaksdose liegt, nicht fir eine Beobadhtunggelten lasen. DasWahrgenommene soll wenigstens
die Bedeutungeines Allgemeinen, nicht eines sinnlichen Diesen raben.

Dies Allgemeineist so nur erst das sich gleich Bleibende; seine Bewegungnur das gleichférmige
Wiederkehren des®lben Tuns. Das Bewul¥sein, welches insofern im Gegenstandenur die
Allgemeinheit oder das abstrakte Mein findet, muf3 die eigentliche Bewegungdesslben auf sich
selbst nehmen; indemes nodh nicht der Verstand desslben ist, wenigsenssein Gedadtnis sein,
welches das, was in der Wirklichkeit nur auf einzelne Weise vorhanden ist, au allgemeine Wase
ausdruckt. Dies oberfladli che Herausheben aus der Einzenheit, unddie éenso oberfladliche
Form der Allgemeinheit, worein das Sinnlichenur aufgenommen wird, ohnean sich selbst
Allgemeines geworden zu sein, das Beschreiben der Dinge hat nodh in dem Gegenstande selbst die
Bewegungnicht; e ist vielmehr nu in demBeschreiben. Der Gegenstand, wie & beschrieben ist,
hat daher das Interess verloren; ist der eine keschrieban, so muf3ein anckrea vorgenommen, und
immer gesucht werden, damit das Beschreiben nicht ausgete. Ist es nicht so leicht mehr, neue
ganze Dinge zu finden, so mul3 zu @n £hon gefunden@ zurickgegagen werden, sie weiter zu
teil en, auseinanderzulegen, undnewe Sitender Dingheit an ihnen noch aufzuspiren. Diesem
rastlosen, unruhigen Instinkte kann es nie an Material gebrechen; eine neueusgezachnete Gattung
zu finden, oder gar einen neua Plareten, dem, ob erzwar ein Individuum ist, doch die Natureines
Allgemeinen zukommt, zu finden, kann nur Glucklichen zitell werden. Aber die Grenzendessen,
waswie der Elefant, die Eiche, das Gold ausgezechnet, was GattungundArt ist, geht durchviele
Stufen in die uneadliche Besonderungder chaotischen Tiere und Pflanzen, der Gebirgsarten, ode
der durch Gewalt undKunst erst darzustellenden Metall e, Erden u.s.f. Gber. In diesesm Reiche der
Unbestimmtheit des Allgemeinen, worin die Besonderungwieder der Vereinzdungsich rdhert, und
in sie hieundda aich wiederganz herabsteigt, ist ein unerschdplicher Vorrat firs Beobadhten und
Beschreiben aufgetan. Hier aber, wo ihm ein unikersehlares Feld sich er6ffnet, ander Grenzedes
Allgemeinen kannes vielmehr statt @nes unermefdlichen Reichtums nur die Shranke @ Natur und
seines eignen Tuns gefunden habae; es kann nicht mehr wissen ob das an sich zu sein Schenende
nicht eine Zufélli gkeit ist; was das Geprage einesverwirrten ocer unreifen, schwachken und de
elementarischen Unbestimmtheit kaum sich entwickelnden Gebil des an sich trégt, kann nicht darauf
Anspruch madhen, auch nur bechrieben o werden.

Wenn es diesem Suchen und Beschreiben nur um die Dinge zu tun zu sen scheint, so sehen wir es
in der Tat nicht andem sinnlichen Wahrnehrmren fortlaufen, sonden das, woran die Dingeerkannt
werden, ist ihm wichtiger als der tGbrige Umfangder sinnlichen Eigenshaften, welche das Ding
selbst wohl nicht entbehren kann, aber derendasBewul¥sein sich enttibrigt. Durch diese
Unterscheidungin das Wesntlicheund Urwesentliche erhebt sich der Begriff aus cer sinnlichen
Zerstreuungempor, unddas Erkennenrerklart darin, daf3es ihm wenigstens ebenso wesentlich um
sich selbst a'sum die Dinge zu tunist. Es gerét bel dieser gedopgltenWesentlichkeit in ein
Schwanken, ob das, was flir das Erkennendas Wesentliche und Notwendige ist, es auch an den
Dingen sai. Einesteil s sollen die Merkmale nur dem Erkennen denen, wodurch esdie Dinge
voneinander unterscheide; aber andernteil s nicht das Unwesentli che der Dinge erkannt werden,
sondern das, wodurch sie slbst ausder allgemenen Kontinutét des Seins Uiberhaupt sich losreil3en,
sich vondem Anden absheiden undfir sich sind. Die Merkmale oll en nicht nur wesentliche
Bezehungauf das Erkennen haben, sondern aud die wesentlichen Bestimmtheiten der Dinge und
das kunstliche System dem Systeme der Natur selbst gemal? sein, undnur diesesausdriicken. Aus
dem Begriffe der Vernurft ist dies notwendig, undder Instinkt derselben -denn s$e verhalt sich nur



als solcher in diesemBeobachen - hat auch in seinen Systemendiese Enheit ereicht, wo némlich
ihre Gegenstande selbst so beschaffen sind, dd3 sie eine Wesentlichkeit oder ein Fir-sich-sein an
ihnen habean, undnicht nur Zufall dieses Augenblicks ode dieses Hier sind. Die
Unterscheidungsmerkmale der Tiere z. B. sind vonden Klauen und Zdhnen genommen; denn in de
Tat unterscheidet nicht nur das Erkennen dadurch ein Tier vondem andean; sonden dasTier
scheidet sich dadurch selbst ab; durch diese Waffen erhdt es sich fiir sich, undgesondert von dem
Allgemeinen. Die Pflanze dagegen kommt ncht zum Fir-sich-sein, sondern bertihrt nur die Grenze
der Individualitat; an dieser Grenze, wo sie den Shein der Entzweiungin Geschlethter aufzagt, ist
sie deswegen aufgenommen und unterschieden worden Was aber weiter hinurtersteht, kann sich
nicht mehr selbst von anerem urterscheiden, sondern geht verloren, indem esin den Gegensatz
kommt Dasruhende Sein, unddas Sein im Verhdltnise kommtin Streit miteinander, das Ding ist
in dieeem dwasancers als nat jerem, dahingegerdas Individuum diesist, im Verdtnisse zu
anderem sich zu erhalten. Was aber dies nicht vermag, und chemischerweise ein anckreswird, as
esempirischerweise ist, verwirrt das Erkennen, undbringt esin derselben Streit, ob essich an die
eine undandere Seite halten soll, da das Ding selbst nichts Gleichbleibendesist, undsie an ihm
auseinanderfallen.

In solchen Systemen desallgemenen Sichgleichbleibenderhat also diesesdie Bedeutung,
ebensowohl das Sichgleichblelbende des Erkennenswie der Dinge selbst zu sein. Allein diee
Ausbreitungder gleichbleibend@ Bestimmtheiten, deren jede ruhig die Reiheihres Fortgangs
beschreibt, und Raum erhdlt, um fir sich zu gewédhren, geht wesentlich eba@sasehr in ihr Gegentell
Uber, in die Verwirrung dieser Bestimmtheiten; denn das Merkmal, die dlgemeine Bestimmthet,
ist die Einheit des Entgegengesetzten, des Bestimmten unddes an sich Allgemeinen; sie muf3also
in dieseen Gegensatz auseinandertreten. Wennnundie Bestimmtheit nacheiner Seite das
Allgemeine, worin sieihr Wesen hat, besiegt, so erhdlt dieses dagegen @f der ancern Seite éoenso
sich seine Herrschaft Uber sie, treibt die Bestimmtheit an ihre Grenze, vermischt daihre
Unterschiede und Wesentli chkeiten. Das Beobadten, welches sie ordentlich auseinanderhielt und
an ihnen etwas Festes zu haben glaulte, seht Uber ein Prinzip de andern hertibergreifen,
Ubergange undVerwirrungen sich bilden, und indiesemdasverbunden, was es zuerst fiir
schledhthin getrennt nahm, undgetrennt, was es zisammenredhnete; so dal? dies Festhalten an dem
ruhigen, sichgleichbleibenden Sein sich hier gerade in seinenall gemensten Bestimmungen, z. B.
wasdas Tier, die Pflanzefir wesentliche Merkmale habe, mit Instanzen gene&t sehen mul3,die
ihm jede Bestimmungraube, die Allgemanheit, zu der essich erhob, zum Verstummen bringen,
und es aufs gedankenl ose Beobadten undBeschreiben aurlicksetzen.

Dieses sich auf das Einfache einschrénkende ode die sinnliche Zerstreuung duch dasAllgemeine
beschrankende Beobadten findet also an seinem Gegenstande die Verwirrung seines Prinzips, well
das Bestimmte durch seine Natur sich in seinem Gegenteil e verlieren mul3 die Vernurft muf3
darum vielmehr von der trdgen Bestimmtheit, die den Schein des Bleibens hatte, zur Beobadhtung
derselben, wie siein Wahrheit ist, ndmlich sich auf ihr Gegenteil zu bezehen, fortgehen Was
wesentli che Merkmal e genannt werden, sind ruhende Bestimmtheiten, welche so, wie sie als
einfadche sich ausdriicken und aifgefalt werden, nicht das, wasihre Natur ausmadt,
verschwindende Momente der sich in sich zurticknehmenden Bewegungzu sein, darstellen. Indem
itzt der Vernurftinstinkt dazu kommt, die Bestimmtheit ihrer Natur gemal3, wesentlich ncht fr
sich zu sein, sondern in das Entgegeng<etze lUkerzugeha, aufzusuchen, sucht er nachdem
Gesetzeunddem Begriffe des®lben; zwar nad ihnen ebeso a's seiender Wirkli chkeit, aber diese
wird ihm in der Tatverschwinden, unddie Seiten desGesetzeszu reinen Momernten ode
Abstraktionen werden, so dal3das Gesetz in der Natur des Begriffes hervortritt, welcher das
gleichgiti ge Bestehen der sinnlichenWirklichkeit an sich vertil gt hat.

Dem beobattenden Bewul¥sein ist die Wahrheit des Gestzesin der Erfahrung asin der Weise,
dad sinnliches Sein fur esist; nicht an und fir sich selbst. Wenn aler das Gesetz nichtin dem
Begriffe seine Wahrheit hat, so ist esetwas Zufdlli ges, nicht eéine Notwendigkeit, oder in der Tat
nicht ein Gesetz. Aber dal3 eswesentlich as Begriff ist, widerstreitet nicht nur dem nicht, dal3 esfir



die Beobadhtungvorhanda ist, sondern hatdarum vielmehr notwendiges Dasein, undist fUr die
Beobadhtung Das Allgemeine, im Sinne der Vernurftallgemeinheit, ist auch allgemein in dem
Sinne, den jener an ihm hat, dal3 esfir das Bewul¥sein sich als das Gegenwartige und Wirkliche,
oder dal3 der Begriff sich in der Weise der Dingheitunddes sinnlichen Seins darstellt; - abe ohre
darum seine Natur zu verlieren, und in das trége Bedehen ocer die gleichgitige Aufeinanderfolge
hinabgefall en zu sein. Was allgemein giiltig ist, ist auchallgemen geltend; was san soll, ist in de
Tat auch, undwas nur sein soll, ohre zu sein, hat keine Wahrheit. Hieranbleibt der Inginkt der
Vernurft mit Redht seinerseits fest hanga, undlafét sich nicht durch die Gedankendnge, die nur
sein sollen, undals Sollen Wahrheit haben sollen, ob sie schonin keiner Erfahrung angtroffen
werden, - durch die Hypothesen 0 wenig als durch alle andere Unsichtbarkeiten enes
perennierenden Sollensirre madien; denndie Vernurft ist ebendiese Gewil3heit, Realitat zu haben,
undwas nicht als ein Selbstwesen fir das Bewul¥sein ist, das heif, was nicht erscheint, ist flr es
gar nichts.

Dal3 die Wahrheitdes Gesetzes wesentlich Reditét ist, wird zwar diesem bel dem Beobadten
bleibenden Bewul¥sein wieder zu einem Gegensatze gegen den Begriff, und gegen dasan sch
Allgemeine, oder ein Solches, wie sein Gesetz i, ist ihm nicht ein Wesender Vernurft; esmeint
darin etwas Fremdes zu erhalten. Allein eswiderlegt diese seine Meinungdurch die Tat, in welcher
es selbstseine Allgemenheit nicht in dem Sinne nimmt, dal3all e einzdnen sinnlichenDingeihm
die Erscheinungdes Gesetzes gezagt haben mifien, um de Wahrheit desslben behaupten zu
kénren. Dal3 die Steine, von der Erde aufgehoben undfreigelassen, fallen, dazu fodert es gar nicht,
dal3 mit alen Steinen dieser Versuchgemadt werde; es sagt vielleicht wohl, dal3 dies wenigstens
mit sehr vielen mis<e versucht worden sein, woraus dann auf die tGbrigen mit grofder
Wahrscheinlichkeit, oder mit vollem Redhte nach der Analogie geschlossen werdenkodnnre. Allein
die Analogie gibt nicht nur kein volles Redht, sondern sie widerlegt, umihrer Natur will en, sich
oft, dal3, nach der Analogie =lbst zu schliel3en, die Analogie vielmehr keinen Schlufld 21 machen
erlaubt. Die Wahrscheinlichkeit, auf welche sich das Resultat derselben reduzieren wirde, verliert
gegen die Wahrheit allen Unterschied von geringerer undgroReer Wathrscheidichkeit; sie sei so
grofl3 alssiewill, ist 9e nichts gegen die Walrheit. Der Inginkt der Vernurft nimmt &er in der Tat
solche Gesetzefir Wahrheit an, underst in Beziehung af ihre Notwendigkeit, die er nicht erkennt,
gerét er in diese Unterscheidung,undsetz die Wahrheitder Sache slbst zur Wahrscheinli chkeit
herab, um die unvdlkommene Weise, in welcher die Wahrheit fir dasBewuf3sein, das die Einsicht
in den reinen Begriff noch nicht erreicht hat, vorhanden ist, zu bezechnen; @nndie Allgemeanhat
ist nur as einfache unmittelbare Allgemeinheit vorhanden. Aber zugleich umihrer will en hat das
Gesetz fur das Bewul¥sein Wahrheit; dal? der Stein fallt, ist ihm darum wahr, weil ihm der Stein
schwer igt, dasheil3t, well er in der Schwere an undfir sich selbst die wesentliche Beaehungauf
die Erde hat, die sich als Fall ausdrtickt. Es hat also in der ErfahrungdasSein des Gesézes, aber
ebenso das®lbe as Begriff, undnurum beider Umsténde will en zusammen ist esihm walr; es gilt
darum als Gesetz, weil esin der Erscheinungsich darstellt, undzudeich an sich selbst Begriff ist.

Der Vernurftinstinkt dieses Bewul¥seins geht, weil das Gesetz zugleich an sich Begriff ist,
notwendig, aber ohrne zu wissen, dal3er dieswill, selbst darauf, das Gesetz und seine Momente zum
Begriffe zu reinigen. Er stellt Versuche Uller das Gesetz an Wie das Gesetz zuersterscheint, stellt
essich unrein, umhult von einzelrem sinnlichem Sein, der Begriff, der seine Natur ausmadt, im
empirischen Stoff versenkt dar. Der Vernurftinstinkt geht in seinen Versuchendarauf, zu finden,
was unter diesen undjenen Umséandenerfolge. Das Gesetz heint hiedurch nu um $ mehrin
sinnliches Sein getaudit zu werden; allein diesgeht darin vielmehr verloren. Diese Forschung ha
die innere Bedeutung, reine Bedingungen des Gesetzeszu finden; was nichts anderessagen will
wenn auch das Bewul¥sein, das sich so ausdriickt, meinen sollte, es sage damit etwasanceres, as
das Gesetz ganz in die Cestalt des Begriffs zu erheben, undalle Gebundenéit seiner Momente an
bestimmtes Sein zu tilgen. Die negative Elektrizitét, zum Beispiel, welche etwa alerst al's
Harzdektrizitat so wie die positive als Glaslektrizitdt sch ankindig, verliert durch die Versuche
ganz diese Bedeutung, undwird rein zur paositiven und regativen Elektrizitat, deren jede nich einer
besonderen Art von Dingen mehr angehort; undes hort auf, gesagt werden zu kbnnen, dal3es



Korper gibt, die positiv elektrisch, andere, die negativ elektrisch sind. So madt auch das Verhdltnis
von Saure und Base undderen Bewegung g@geneinander ein Gesetz aus worin diese Gegensitze
asKorper erscheinen. Allein diese bge®nderten Dinge haben keine Wirklichkeit; die Gewalt,
welche sie auseinancerreifdt, kann sie nicht hindern, sogleich in einen Prozd3 wieder einzutreten;
dennsiesind nurdiese Beziehung Sie konna nicht wie ein Zahnodereine Klaue fir sich bleiben,
undso aufgezegt werden. Dal3 diesihr Wesen ist, unmittelbar in ein neutrales Produk
Uberzugehen, madt ihr Sein zu einem an sich aufgehobenen, oder zu einem al gemeinen, und
Saure und Base haben Wahrheit nur as Allgemeine. Wie also Glas undHarz ebensowohl postiv
alsnegativ elektrisch sein kann, so ist Sdure undBase nicht ds Eigenschaft an diese oder jene
Wirklichkeit gebunden, sondern jedes Dingist nur relativ sauer oder basisch; was dezdierte Bae
oder Saure z sein scheint, erhdlt in den sogenannen Synsomatien de entgegengesetzte Bedeutung
zu einem andern. - Das Resultat der Versuche hebt auf diese Weise die Momente ocer
Begeistungen als Eigenschaften der bestimmten Dingeauf, undbefreit die Pradkate von ihren
Subjekten. Diese Prédikate werden, wie sie in Wahrheit sind, nur a's allgemeine gefunden; um
dieser Selbststandigkeit willen erhalten sie daher den NamerMaterien, welche weder Korper
noch Eigenschaften sind, undman hitet sch wohl, Sawerstoff u.s.f. positive und rgative
Elektrizitdt, Warme u.sw. Korper zu nenna.

Die Materieist hingegen nicht ein seiendes Ding, sondern dasSein alsallgemeines, oder in de
Weise des Begriffs. Die Vernurft, welche noch Instinkt, madt diesen richtigen Unterschied ohre
das Bewul¥sein, dal3 sie, indem sie das Gesetz anallem gnnlichen Sein versucht, eben darin sein
nur sinnliches Sein aufhebt, und, indem sie seine Momente als Materien auffal3t, ihre Wesenhat
ihm zum Allgemeinen geworden, und indiesem Ausdrucke ds @n unsinnliches Sinnliches, alsein
korperloses unddoch gegenstdndlichesSein ausgesprochen ist